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Abstract: 

 This research paper examines and refutes the historical allegations regarding the religious 

convictions of Allama Muhammad Iqbal, specifically focusing on the claims of him being 

"Shia/Tafzili" or having "Ahmadiyya" leanings. Through a qualitative analysis of Iqbal’s poetry, 

his correspondence with Jawaharlal Nehru, and his 1935 legal-theological statements, the study 

establishes that Iqbal’s worldview was rooted in the core Islamic principle of Khatm-e-Nabuwwat 

(Finality of Prophethood) as a socio-political necessity for Muslim unity. The paper critically 

evaluates Sheikh Ejaz Ahmed’s "Mazloom Iqbal" and argues that Iqbal’s shift from an initial 

sympathetic view to a total rejection of Ahmadism was not due to personal grievances but based 

on the realization of its threat to the Islamic "Solidarity of the Ummah." This research concludes 

that Iqbal’s devotion to the Ahl al-Bayt was a spiritual expression of his love for the Prophet 

(PBUH) rather than a sectarian alignment. 
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الزامات کا علمی محاکمہ کرتا ہے۔ یہ مقالہ علامہ اقبال کے مذہبی نظریات پر اٹھنے والے اعتراضات، بالخصوص شیعہ عقائد سے قربت اور قادیانیت کے ساتھ ابتدائی تعلق کے ہ

بھی قسم کی فرقہ پرستی سے پاک ہے۔ مقالے کا خاص محور اقبال اور مقالے میں یہ واضح کیا گیا ہے کہ اقبال کے ہاں اہل بیت کی محبت حبِ رسول صلى الله عليه وسلم کا توسیعی اظہار ہے، جو کسی 

 بنیاد قرار دیا ہے۔ تحقیق ثابت کرتی ہپنڈت جواہر لال نہرو کے درمیان ہونے والی وہ خط و کتابت ہے جس میں اقبال نے عقیدہ ختم نبوت کو مسلمانوں کی سماجی اور سیاسی وحدت کی

 نبوت ہکی رائے میں تبدیلی کسی ذاتی محرومی یا سیاسی دباؤ کا نتیجہ نہیں تھی بلکہ یہ ان کے اس فکری ارتقاء کا حاصل تھی جس میں انہوں نے نئہہے کہ قادیانیت کے بارے میں اقبال 

 کو ملتِ اسلامیہ کے جسدِ واحد کے لیے ایک خطرہ محسوس کیا

 

ہ
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ہ ہلہ شریک لا میں دل ترے جو گیا اُترہہ ہیکتا و یگانہ میں جہاں ہی تو گا رہے

ہقدیہ ہو است یزالہ لا او حکمتہہہ ہحکیم قرآن زنده کتاب آں

 رسالت ہجناب ہنمونہ، ہترین ہکامہ ہکا ہشخصیت۔ ہہے ہموضوع ہبنیادیہ ہکاہ ہانہ ہبھی ہیہ ہہے، ہکرتا ہتشکیل ہکی ہملت ہکیسی۔ ہہے ہموضوعہ ہبنیادیہ ہکا ہاقبال ہیہ ہہے ہکرتا ہتشکیل ہکی ہشخصیت ہکیسی ہاسلام

۔ ہہی ہبھیہ ہاوصافہ ہمنفرد ہاپنے ہکے ہانہ۔ ہہیہ ہمظہر ہبہترین ہکا ہصفات ہکی ہتعالیٰ ہاللہ ہصلى الله عليه وسلم ہمحمہ ہہے ہکیا ہعظیم ہاحسان ہپرہ ہانسانی ہنسل ہنے ہ ہاللہ ہکے ہعطاکر ہنمونہ ہیہ۔ ہہے ہذات ہکی ہصلى الله عليه وسلم ہمآب ہ

۔ ہہے ہمسلمان ہیا ہانسان ہبڑا ہہی ہاتنہ ہوہہ ہہے، ہقریب ہسے ہانہ ہسے، ہاعتبار ہشخصی ہزیادہ ہجتنا ہجو۔ ہہو ہمشابہ ہسے ہشخصیت ہکی ہصلى الله عليه وسلم ہاکرم ہرسول ہشخصیت ہکی ہجسہ ہہے ہوہی ہمسلمان ہیا ہحق ہنائب

 ہحسہ۔ ہہے ہبھی ہحام ہو ہوارث ہکاہ ہاوصافہ ہاپنے ہکے ہاکرم ہرسول ہمسلمان۔ ہہے ہدیا ہقرارہ ہحام ہکا ہصفات ہجمالی ہوہ ہجلالی ہکی ہاللہہ ہکوہ ہمسلمان ہنے ہاقبال ہمیں ہمسلمان ہمرد ہنظم ہکی ہکلیم ہضرب

ہ: ہہی میں تنظر کے اوصافہ کے ہصلى الله عليه وسلم ہاکرم رسول تین اگلے اورہ سے حوالے کے صفات کی اللہ دوہ پہلے سے میں اشعار ذیہ

 ! برہان کی اللہ میں کردارہ میں گفتارہہہ ہآن نئہ شان نئہ ہکی مومن ہے لحظہ ہرہ

ہ! مسلمان ہے بنتا تو ہوں عناصر چار یہہہہ ہجبروتہ و قدوسہ و غفاریہ و قہاریہ

 ! ہبدخشان نہ بخاراہ نہ نشیمن کا اس ہےہہہہ خاکی بندہ امیں جبریہ ہمسایہ

 ! قرآن ہے میں حقیقت ہے آتا نظر قاریہہہہ! مومن کہ معلوم نہیں کوہ کسی رازہ یہ

ہ! میزان بھی میں قیامت میزانہ بھی میں دنیاہہ ہارادےہ کے اس عیار کا مقاصد کے قدرتہ

ِ وَ مَنْ   کچھ سب یہ نے اقبال علامہ۔ ہے ہوتا مظہر کا كُلَّ يَوْمٍ هوَُ فِي شَان اورہ نشان ایک کا اللہ میں کردارہ اورہ گفتار ، حام ہکا صفات جمالی و جلالی کی اللہ مسلمان صِبْغَةَ اللََّّ

ِ صِبْغَة    ہرہےہ دیکھ میں مسلمان عکس کا اوصافہ انہ میں اشعار تین آخریہ۔  تھی نظر پیش کے انہ بھی تخََلَّقوُا بِأخَْلََقِ اللہ شریف حدیث۔ ہ ہے کیا اخذ سے أحَْسَنُ مِنَ اللََّّ

ہ۔ہی اوصافہ ہمنفرد کے صلى الله عليه وسلم اکرم رسول جو ہی

 اقبال کو کافر قرار دینے تک کا فتویٰ علامہ اقبال پر غیر اسلامی عقائد رکھنے کے الزامات لگائے گئے تھے، جو زیادہ تر تنگ نظر اور متعصب علماء کی طرف سے تھے۔ ان لوگوں نے

فرقہ تسلیم کرنے سے انکار کر دیا، حالانکہ ان کا قادیانیت سے گہرا تعلق  ہمیں قادیانیوں کو مسلمانوں کا ہ1935جاری کیا۔ ایک بڑا الزام قادیانیوں کی طرف سے تھا کہ اقبال نے ہ

 ہی۔ہ تھا۔ اسی طرح اقبال پر تفضیلی اور شیعہ عقیدہ رکھنے کا بھی الزام لگایا گیا۔ یہ کہا گیا کہ اہلِ بیت سے محبت کی بنا پر وہ بدعقیدہ

ام کے ساتھ ان کی شاعری کو دلیل کے طور پر پیش ہاسی طرح قادیانیت کے ساتھ اقبال کے تعلق کو بار بار اجاگر کیا گیا۔ اقبال پر یہ الزام بھی لگایا گیا کہ وہ قادیانی ہی، اور اس الزہ

 کیا گیا۔

پر بیان  ہاس سوال کا جواب مختلف افراد کی آراء سے ملتا ہے۔ خواجہ حسن نظامی نے اقبال کی شاعری میں اہل بیت سے محبت کو ایک مثبت پہلو کے طور  کیا اقبال واقعی بدعقیدہ تھے؟

ایک شخص محم حسن نے اقبال کے اشعار کو اس بات کا ثبوت قرار دیا کہ اقبال ۔ ہجبکہ شیخ اعجاز احمد کے مطابق کچھ کتابوں میں اقبال کو شیعہ ثابت کرنے کی کوشش کی گئی ہکیا، ہ

ل کے عقیدہ کو ظاہر کرتا ہے اور اس سے بدعقیدہ تھے، کیونکہ اقبال نے ایک مصرعے میں حضرت موسیٰ اور حضرت حسینؓ کو ایک ساتھ ذکر کیا تھا۔ ان کا کہنا تھا کہ یہ مصرعہ اقباہ

ہ۔ہ ہوتا ہےبتاقبال کا بدعقیدہ ہونا ثا

پر یہ دعویٰ کیا جا سکتا ہے اقبال کے چھے اشعار پیش کیے ہی، جن کی بنیاد  احمد نے  اعجاز  اثر تھا۔ نظم ہ۔ ہشیخ  کا کچھ  اقبال کی طبیعت میں تشیع  اور رندی”کہ  میں ایک مولوی ہ ہ“زہد 

 :اقبال کے بارے میں کہتے ہی صاحب، جو عربی کے پروفیسر اور نیک انسان تھے

 (ہ۱“)ہتفضیل علی ہم نے سنی اس کی زبانیہ ہہاس کی طبیعت میں تشیع بھی ذرا سا،ہ”ہ

جن میں ان سے محبت اور عقیدت کا اظہار کیا ہ ہایک منصفانہ طریقہ یہ ہو گا کہ اقبال کے ان اشعار کا جائزہ لیا جائے جو حضرت علیؓ اور امام حسینؓ کے مقام و مرتبے سے متعلق ہی یا

نفی کرتا ہے۔ اقبال فرقہ پرستی سے بالاتر تھے، اور ان کے عقیدے کا تعین اس طریقے ہ ہگیا ہے، اور پھر اقبال کے ایسے کلام کو دیکھا جائے جو شیعہ عقائد سے متصادم یا تفضیل علیؓ کی

 سے ہی ممکن ہے۔ہ



JOURNAL OF APPLIED LINGUISTICS AND TESOL (JALT) 

Vol.9. No. 2 2026 

  

21 
 

 نظر فرقہ پرستوں کی طرح ہی اور ہمحم حسن کا کہنا ہے کہ اقبال نے حضرت حسینؓ کو حضرت موسیٰ کا مقام دیا ہے، جس کی وجہ سے وہ بدعقیدہ ہی۔ تاہم، محم حسن دوسرے تنگ

سیٰ اور حسینؓ کا ذکر کیا، وہاں ایک تقابل ہے، نہ کہ حسینؓ کو موسیٰ ان میں خلافت و ملوکیت کے فرق کو سمجھنے کی کمی ہے۔ وہ یہ نہیں سمجھ پاتے کہ اقبال نے جس مصرعے میں مو

بات بری لگی، لیکن یہ اعتراض ایسا نہیں کے برابر رکھا گیا۔ اقبال نے موسیٰ و حسین کے درمیان مشابہت اور فرعون و یزید کے درمیان مماثلت ظاہر کی ہے۔ شاید محم حسن کو یہی 

 ق کر سکیں۔ہے جس پر دیگر فرقہ پرست اتفا

میں شام ہے، جس کا مطلب ہے کہ حقیقت میں اسلام کی آزادی اور کربلا کے واقعے ہ “رموزِ بیخودیہ”اس معاملے کو اسلامی نقطۂ نظر سے دیکھنا ضروری ہے۔ اقبال کا مذکورہ مصرعہ 

س کا نمائندہ یزید تھا۔ حسینؓ نے اس ظلم و جبر ہکا راز بیان کیا جا رہا ہے۔ اس اشعار میں اقبال نے یہ پیغام دیا ہے کہ جب خلافت نے قرآن سے رشتہ توڑا، تو ملوکیت نے جنم لیا اور ا

 ۔ جان دی، اور ان کی قربانی کے خون سے آزادی کا دروازہ کھلہکے خلاف اپنی

میں یہ تفصیل بیان کی گئی ہے کہ خلافت راشدہ اور ملوکیت میں کیا فرق تھا۔ انہوں نے یزید کی حکومت کی ظلم و جبر کے بارے میں بھی ہ ہ“خلافت و ملوکیت”سید مودودی کی کتاب ہ

ہتفصیل سے بیان کیا ہے، جیسے سیدنا حسینؓ کی شہادت، اور مکہ اور مدینہ پر یزید کی فوجوں کی چڑھائی۔

جنگ کریں۔ پھر جب فتح حاصل ہو جائے ہ ہیزید نے اپنی فوج کو حکم دیا کہ وہ تین دن تک اہلِ مدینہ کو اطاعت قبول کرنے کے لیے دعوت دیتے رہی، اور اگر وہ نہ مانیں تو ان سےہ”ہ

اور یزید کے حکم کے مطابق تین دن کے لیے فوج کو ہتو تین دن کے لیے مدینہ کو فوج کے لیے مباح قرار دے دیں۔ اس ہدایت پر فوج روانہ ہوئی، جنگ ہوئی، مدینہہ  فتح ہوا، 

کی روایت کے مطابق سات سو معزز ہاجازت دے دی گئی کہ شہر میں جو کچھ چاہے کرے۔ ان تین دنوں میں شہر بھر میں لوٹ مار کی گئی، معززین کا قتل عام ہوا، اور امام زہری ہ

۔ اس کے علاوہ، فوجیوں نے بے دریغ طور پر گھروں میں گھس کر عورتوں کی عصمت دری کی۔ ان تین دنوں میں تقریباً ایک ہزار ہافراد اور تقریباً دس ہزار عام شہری مارے گئےہ

ہ(ہ۲“)ہعورتیں زنا سے حاملہ ہوئیں۔ہ

فاجر اور ظالم شخص کی اطاعت پر  ہان واقعات سے یہ واضح ہے کہ خلافت کا رشتہ قرآن سے ٹوٹ چکا تھا اور بہترین مسلم معاشرے کی آزادی چھین لی گئی تھی۔ انھیں ایک فاسق،ہ

 :یر قابلِ غور ہےمجبور کیا گیا، اور اس دوران بدترین استبداد کو اپنایا گیا۔ ان حالات کے پس منظر میں محم حسن کی یہ تحر

ید بن معاویہ کو اپنی بدعقلی اور کج فہمی کی بنا ہبات یہ ہے کہ ایک گروہ نے واقعہ کربلا کو اسلام کا ایک بہت بڑا واقعہ قرار دے دیا ہے، اور اس سے متاثر ہو کر لوگ امیر المومنین یزہ”ہ

ہ(ہ۳)ہ۔ہ“ہپر مطعون قرار دینے لگے ہیہ

ینا بذات خود بدعقلی اور کج فہمی ہے۔ اقبال کی اہل ہواقعہ کربلا کو نہ صرف شیعہ بلکہ سنیوں کا سواد اعظم بھی ایک بہت بڑا اور گھناؤنا واقعہ سمجھتا ہے۔ اسے بدعقلی اور کج فہمی قرار د

 محبت کے علاوہ اقبال اہل بیت کے بلند مراتب کے بھی قائل اور ترجمان تھے۔ہبیت سے محبت بہت نمایاں تھی، لیکن یہ بھی حقیقت ہے کہ نہ وہ شیعہ تھے اور نہ تفضیلی۔ 

ہکے ایک باب میں حضرت فاطمہ الزہرا کے کردار اور اوصاف پر روشنی ڈالی ہے۔ ہ “خودیہ رموز بے”کے ایک باب میں حضرت علی مرتضیٰ اور  “اسرار خودیہ”اقبال نے 

و کلام میں قوت کے علاوہ فقر کا بھی ہحضرت علی کے اوصاف میں خاص طور پر عشق، علم، خودداری اور قوت کو اجاگر کیا اور ان صفات کو اپنانے کی تلقین کی۔ اقبال نے اپنے ارُدہ”ہ

اقبال نے شبیری )حضرت حسینؓ( کو ایک علامت کے طور پر استعمال ہمتعدد بار ذکر کیا ہے۔ حضرت فاطمہ کو اقبال نے مسلمان ماؤں کے لیے اسوۂ کاملہ قرار دیا ہے۔ اسی طرح ہ

ہ(ہ۴)ہ۔ہ“ہکرتے ہوئے اعلیٰ وارفع اسلامی کردار کی وضاحت اور تلقین کی ہےہ

کو دھوکا دینے کی ضرورت کیوں تھی؟ ان  ہان تمام باتوں کے باوجود اقبال پر تفضیلی ہونے کا الزام درست نہیں ہے اور شیعہ ہونے یا تقیہ کرنے کی بات بالکل بے بنیاد ہے۔ اقبال

 و نظر کے اعتبار سے فرقوں سے بلند اور غیر مقلد تھے۔ عملی طور پر وہ حنفی سنی ہکی زندگی خود ایک کھلی کتاب کی مانند تھی۔ جو کچھ انھوں نے حق سمجھا، وہ برملا کہا۔ اقبال اپنے فکر

 :تھے، اور یہی بات انھوں نے اپنی وصیت میں بھی واضح طور پر کہی

عملی اعتبار سے حضرت امام ابو حنیفہ ہمیرے مذہبی اور دینی عقائد سب کو معلوم ہی۔ میں عقائد دینی میں سلف کا پیرو ہوں۔ نظری اعتبار سے فقہی معاملات میں غیر مقلد ہوں۔ ہ”ہ

ہ(ہ۵“)ہکا مقلد ہوںہ
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یر کا آخری ء کو لکھا گیا تھا۔ چار روز بعد اقبال نے ایک اور تحریر خاص طور پر اپنے بیٹے جاوید اقبال کے لیے اپنی یادداشتوں میں درج کی۔ اس تحر1935اکتوبر ہ ہ13یہ وصیت نامہ ہ

 :جملہ یہ تھا

ہ(ہ۶“)ہغرض یہ ہے کہ طریقہ حضرات اہلسنت محفوظ ہے اور اسی پر گامزن رہنا چاہیے، اور ائمہ اہلِ بیت کے ساتھ محبت اور عقیدت رکھنی چاہیےہ”ہ

 :اعجاز احمد کے مطابق، استفسار پر اقبال نے کہا

نے اپنے متعلق دوسروں کے ہ ہاس شعر ]ہے اس کی طبیعت میں تشیع بھی ذرا سا، تفضیل علی ہم نے سنی اس کی زبانی[ میں بلکہ نظم کے اس حصے میں جس میں یہ شعر ہے، میں”ہ

نا چاہیے اور مجھے ان سے محبت میں شدت کا بھی اعتراف ہے، ہخیالات بیان کیے ہی نہ کہ اپنے۔ مزید یہ کہ رسول مقبول کے اہل بیت کے ساتھ محبت تو ہر مسلمان کا جزو ایمان ہوہ

ہ(ہ۷“)ہلیکن اتن بھی نہیں کہ خلفائے راشدین میں ایک کو دوسرے پر فضیلت کا عقیدہ رکھوںہ

میں حضرت ابو بکر  ہ“ہصدیق”کی ایک نظم ہ ہبانگِ درااقبال نے حضرت ابوبکر صدیق اور حضرت عمر فاروق کے مقام و مرتبہ کو ہمیشہ بڑی عقیدت اور محبت کے ساتھ بیان کیا ہے۔ ہ

 :صدیق کا بے مثال کردار اجاگر کیا گیا ہے، اور ان کی عظمت کو اس انداز میں پیش کیا گیا ہے کہ آخری مصرعہ

 “ہصدیق کے لیے ہے خدا کا رسول”

 یہ مصرعہ عشق و محبت کی گہرائی اور استواری کو ظاہر کرتا ہے، جو صرف ایک عاشقِ رسول ہی محسوس کر سکتا ہے۔ہ

 :میں اقبال نے کچھ اس انداز میں یاد کیا ہے خلاصہ مطالب مثنویہکے باب  رموز بے خودیہحضرت ابوبکر صدیق کو 

ہآں امن الناس بر مولائے ما

ہآں کلیم اول سینائے ماہ

ہہمت او کشت ملت را چوابرہ

 “ثانی اسلام و غار و بدر و قبر

کی ہمت  ؓ ہکے عظیم مقام کو اجاگر کرتے ہی، جہاں اقبال ان کی قربانیوں کو اسلام کی ترقی کے لیے انتہائی اہم قرار دیتے ہی۔ حضرت ابو بکر صدیق ہصدیق ؓ ہیہ اشعار حضرت ابو بکر

 نے ملت کی کھیتی کے لیے ابر کا کام کیا، اور وہ غار ثور میں، غزوہ بدر میں اور قبر میں حضرت محم صلى الله عليه وسلم کے ساتھ تھے۔ہ

 :میں یہ اشعار بھی بہت اہم ہی رسالتکے باب  رموز بے خودیہ

ہمعنی حرفم گنی تحقیق اگر”

ہبنگری بادیده صدیق اگر

ہقوت قلب و جگر گردد نبہ

 “ہاز خدا محبوب تر گردد نب

اور ہ  رسالت کی ذات قلب و جگر کی قوت بن جاتی ہے، 
ِ
وہ خدا سے بھی زیادہ محبوب نظر اس میں اقبال فرماتے ہی کہ اگر کوئی حضرت ابوبکر صدیق کی نظر سے دیکھے، تو جناب

 آتے ہی۔

ہ“فقر صدیق”میں، اقبال نے عصرِ حاضر کی لادینی کا علاج  حضور رسالت

 :میں بیان کیا ہے 

ہدگرگوں کرد لادینی جہاں ر”

ہاز آثار بدن گفتند جاں راہ

ہازاں فقرے کہ با صدیق دادیہ
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 “ہبشورے آور ایں آسودہ جاں راہ

اضطراب اور خروش دے رہا ہے، تاکہ میں ہاس اشعار میں اقبال نے لادینی کی خراب اثرات کو بیان کیا ہے اور کہا ہے کہ جس فقر سے حضرت ابوبکر صدیق کو نوازا گیا، وہ مجھے بھی 

 اپنی روحانی جدو جہد جاری رکھوں۔ہ

 ۔جو ان کے عظیم مقام کی نشاندہی کرتا ہے حضرت عمر فاروق کا مقام و مرتبہ بھی اقبال کی شاعری میں ہمیشہ اہم رہا ہے، اور ان کا ذکر اقبال نے اپنی شاعری میں بار بار کیا ہے،

ہاقدار کو منکشف کرتے ہی: ہخلفائے راشدین اور دوسرے عالی مرتبت صحابہ کا ذکر اقبال ایک ساتھ بھی کرتے ہی، کوئی تمیز روانہیں رکھتے  اور اسلام کی اعلی ترین 

ہ ہمس آدم کے حق میں کیمیا ہے دل کی بیداریہہہہدل بیدار فاروقی، دل بیدار کراری  ہ 

ے سوز صدیق دے! ہ  ہہہہتڑپنے پھڑنے کی توفیق  دے

 

ض

 

ت

ہدل مر

اسی خفی را از جلی ہشیار باش

ش 
 

ہ ہاے گرفتارِ ابو بکر و علی ہشیار باش ہہہاے کہ ن

 چوں صبا برلالۂ صحرا ہہہہتازه کن آئین صدیق و عمر 

تو وہ پڑھنے والوں کو گمراہ کر سکتی ہے، اس لیے اس مجہول لوگوں کی تحریروں کو زیر بحث لانا عموماً ہدفِ تنقید بن سکتا ہے، لیکن اگر تحریر میں غلط معلومات یا بے بنیاد الزامات ہوں، 

میں ایسی تحریر شائع کی ہے جس میں اس نے علامہ اقبال پر الزامات عائد کیے ہی۔ اس کتاب میں ہ صدائے احتجاجکا جائزہ لینا ضروری ہوتا ہے۔ شمیم رجز نامی شخص نے اپنی کتاب ہ

ہر کیا۔ کتاب میں اس تحریر کا ہاس نے اقبال کو قادیانی قرار دینے کی کوشش کی ہے، اور اس کے مطابق اقبال نے اپنی زندگی کے آخری برسوں میں قادیانیت کی طرف رجحان ظا

 :ہے کیا گیا نمونہ یوں پیش

ء( اور قریب قریب ان کا سارا کلام سپردِ قرطاس ہو چکا تھا ہ1935سال ہو گئی تھی ) 58وہ ایک کٹر قادیانی تھے اور کم از کم اس وقت تک ایک کٹر قادیانی ہی رہے جب ان کی عمر ”ہ

ہ لیا ہے ... سر اقبال نے اپنی زندگی کے آخری تین برسوں کے دوران تین ہ... میں نے سر اقبال کی قادیانیت کا علم ہو جانے کے بعد ان کے کلام کا ایک مسلمان کی حیثیت سے جائزہ

ء میں ہ1985نے جو ہ ہمظلوم اقبالہنی کی کتاب ہایسے مضامین لکھے تھے جن کو پڑھ کر یہ خیال ہو سکتا تھا کہ اب وہ قادیانیت سے تائب ہو گئے ہی لیکن ان کے بھتیجے اعجاز احمد قادیاہ

اپنی زندگی کے ہتردید کر دی ہے ... میں نے یہ نتیجہ نکالا ہے کہ شاید سر اقبال قادیانیوں کی لاہوری جماعت میں شام ہو گئے تھے۔ بہر حال سر اقبال ہشائع ہوئی ہے اس خیال کی ہ

 (ہ۸)ہ“ہآخری تین برسوں کے دوران مسلمان تھے یا لاہوری قادیانی، اس کو اللہ ہی بہتر جانتا ہےہ

ت پیدا ہوتے ہی، جو کہ بالکل غیر ہیہ الزامات نہ صرف علامہ اقبال کی شخصیت کو غلط انداز میں پیش کرتے ہی بلکہ اس سے ان کے مذہبی عقائد کے بارے میں بھی شکوک و شبہا

ہحقیقت پسندانہ ہی۔ہ

ہشمیم رجز نے اقبال کے بارے میں مزید دعوے کیے ہی، جن میں یہ شام ہی کہ

کے مطابق، حضرت علی کو عوامی حمایت اس لیے ہاقبال نے خدا اور رسول کی توہین کی، جہاد کی مخالفت کی، قیامت کا انکار کیا، تکبر کی تلقین کی اور قرآنی تعلیمات کو مسخ کیا۔ رجز  ”ہ

کے رشتہ دار یا اولاد تھے۔ اس کے برعکس، حضرت ابوبکر کے ہاتھوں کوئی کافر قتل ہنہیں ملی تھی کیونکہ انہوں نے کافروں کو بڑی تعداد میں قتل کیا تھا اور مسلم عوام ان کافروں 

ہ(ہ۹)ہ۔ہ“ہ        ہنہیں ہوا، اس لیے مسلم عوام کی اکثریت ان کے ساتھ تھیہ

ء سے پہلے مسلمانوں کا فرقہ سمجھا تھا، 1935کی تحریر کو بنیاد بنایا ہے۔ ان کا دعویٰ ہے کہ اقبال نے احمدیوں کو ہ ہمظلوم اقبالشیخ اعجاز احمد نے اقبال کو قادیانی قرار دینے کے لیے ہ

اور اقبال کیلیکن اس کے بعد وہ انہیں اسلام سے خارج قرار دینے لگے۔ اس بات کو ثابت کرنے کے لیے شیخ اعجاز احمد نے بارہ نکات پیش کیے جن میں مختلف  احمدیہ  واقعات 

 جماعت کے ساتھ تعلقات کی تفصیل دی گئی ہے۔

ء میں جماعت احمدیہ کا ذکر کرتے ہوئے ان کی سیرت کو ’’اسلامی سیرت کا ٹھیٹھ 1910ان نکات میں اقبال کی طرف سے بانی سلسلہ احمدیہ کو ’’سب سے بڑا دینی مفکر‘‘ قرار دینا، ہ

 علاوہ، اقبال نے کئی بار احمدیوں کی جماعت کو مسلمانوں کے لیے مفید ہء میں مرزا بشیر الدین محمود احمد کے ساتھ ان کے مثبت تعلقات شام ہی۔ اس کے1930نمونہ‘‘ کہنا، اور ہ
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ء میں اچانک اقبال نے احمدیوں کو اسلام سے خارج کیوں قرار دیا؟ وہ کہتے ہ1935قرار دیا اور ان کے اشاعت اسلام کے جوش کی تعریف کی۔شیخ اعجاز احمد یہ سوال اٹھاتے ہی کہ 

 تک اقبال احمدیوں کو مسلمانوں کا فرقہ سمجھتے تھے، مگر اس کے بعد ان کا موقف بدل گیا۔ 35ہی کہ 

ہ۔ء کے بعد آئی1935ور یہ تبدیلی یہ معلومات اور دلائل اس بات کو ثابت کرنے کے لیے پیش کی جاتی ہی کہ اقبال کا موقف ایک وقت میں احمدیوں کے بارے میں مختلف تھا، ا

قبال نے خود اپنی رائے کی تبدیلی کی وجوہات شیخ اعجاز احمد کا جواب، جو انھوں نے اقبال کی تبدیلی رائے کے حوالے سے دیا ہے، قابلِ غور ہے لیکن اس پر اعتراض کیا جا سکتا ہے۔ ا

کی بنیاد پر لگایا تھا، ہ مظلوم اقبال۔ تاہم، اس سے پہلے شمیم رجز کا الزام اہم ہے جو انھوں نے بیان کی ہی، اور انھیں غلط ٹھہرانا یا ان کی وضاحتوں کو نظر انداز کرنا کوئی جواز نہیں رکھتا

قرار دیا تھا۔ یہ دعویٰ سراسر غلط ہے اور شیخ اعجاز احمد کے دلائل کے مطابق اقبال نے احمدیوں کو دائرہ  ہ“کٹر قادیانی”ء یا اس سے بعد تک ہ1935اور جس میں انھوں نے اقبال کو ہ

 اسلام سے خارج نہیں سمجھا تھا۔ہ

دن کے لیے بھی قادیانی نہیں تھے۔ انھوں نے ہ شمیم رجز کا دعویٰ اقبال کو کٹر قادیانی کہنے کی جو بات ہے، وہ بدقسمتی اور شرمناک ہے۔ یہ دعویٰ جھوٹ پر مبنی ہے کیونکہ اقبال ایک

نبوت کے عقیدے سے دستبردار ہوئے۔ جب بھی بیعت کی دعوت دی گئی، انھوں ہ ہمرزا غلام احمد یا کسی دوسرے قادیانی رہنما کے ہاتھ پر بیعت نہیں کی تھی، اور نہ ہی کبھی ختم

 نے اس کا رد کیا اور ہمیشہ ختم نبوت کے عقیدے کا بھرپور اظہار کیا۔

ہشیخ اعجاز احمد نے اقبال کی رائے میں تبدیلی کے حوالے سے لکھا کہ ہ

کا عمل تھا، جس کی وجوہات میں کانگریس، احرار کی سازشیں، اور ایک ذاتی معاملہ میں احساس محرومی شام ہ “ہقلب ماہیہ”ہایک  “ہاحمدیت کے متعلق علامہ کی رائے میں تبدیلی”ہ

ہ(ہ۱۰۔ )ہ“ہخلاف تھیہ ہتھے۔ ان کے مطابق اس دباؤ اور معاملات کی وجہ سے اقبال کے بیانات میں احمدیت کے خلاف وہ شدت اور تلخی آئی جو عموماً ان کے شیوے کےہ

ہ ہی کہہشیخ اعجاز احمد کے مطابق، احرار کی سازشوں کی ایک وجہ وہ واقعہ تھا جس نے اقبال کو احمدیہ جماعت سے کشیدگی کی طرف مائل کیا۔ وہ لکھتے

رہنما چودھری ظفر اللہ خان کو ہ ء میں سر فضل حسین کی رخصت کے دوران علامہ اقبال کا نام ایگزیکٹو کونسل کے رکن کے طور پر لیا گیا تھا، مگر حکومت برطانیہ نے احمدیہ1932 ”ہ

ہ(ہ۱۱)ہ۔ہ“ہاس عہدے پر مقرر کر دیا، جس سے اقبال میں احساس محرومی پیدا ہواہ

اقبال کے موقف کی پختگی کا سب سے بڑا ثبوت پنڈت جواہر لال نہرو کے نام ان کے وہ مضامین اور خطوط ہی جو ۔شیخ اعجاز احمد کی بیان کردہ وجوہات سے اتفاق کرنا مشکل ہے ہ

ہ:'اسلام اور احمدیت' کے نام سے مشہور ہی۔ نہرو نے جب قادیانیوں کی حمایت میں سوالات اٹھائے تو اقبال نے جواباً کہا

دیانیت ایک ایسی تحریک ہے جس کا ہاسلام بطور ایک ثقافتی اکائی کے، ختم نبوت کے اصول پر قائم ہے۔ جو شخص اس سرحد کو توڑتا ہے وہ ملت کے ڈھانچے کو کمزور کرتا ہے۔ قاہ”ہ

ہ(ہ۱۲)ہ“ہمقصد اسلام کے اندر ایک نئ امت بنانا ہے، جو مسلمانوں کی سیاسی اور مذہبی وحدت کے لیے زہرِ قاتل ہے۔ہ

ہ"یہ اقتباس ثابت کرتا ہے کہ اقبال کا مسئلہ کوئی عہدہ یا منصب نہیں تھا بلکہ ملت کی بقا تھا۔ '

ہ!میرا نشیمن نہیں درگہ میر و وزیر

 !ہمیرا نشیمن بھی تو خاک نشیمن بھی تو

 :ء کی غزل میں اقبال نے خودی اور محبت کا بلند مفہوم بیان کیا1933اسی طرح 

ہمحبت خویشتن بینی محبت خویشتن داریہ

 محبت آستان قیصر و کسری ہے بے پروا

ہ۔یہ اشعار ظاہر کرتے ہی کہ اقبال کا نظریہ کسی عہدے یا منصب سے بلند تھا

شدت اور تلخی کا الزام عائد کیا، لیکن اس ہشیخ اعجاز احمد نے اقبال کی تبدیلی رائے کے بارے میں جو وجوہات بیان کی ہی، ان پر سوالات اٹھائے جا سکتے ہی۔ انہوں نے اقبال پر ہ

 نے خود جن وجوہات کو بیان کیا وہ زیادہ معتبر ہی؟ہالزام کی چھان بین ضروری ہے۔ شیخ اعجاز احمد نے جو وجوہات بیان کیں، کیا وہ درست ہی یا اقبال 
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اعجاز احمد کی بیان کردہ وجوہات کو دلائل سے رد کیا۔ جاوید اقبال نے اور شیخ   اقبال کی علالت اور آواز کی کمزوری کا ذکر ڈاکٹر جاوید اقبال نے اس معاملے پر تفصیل سے تبصرہ کیا 

وار تھے یا اس منصب کی امید رکھتے تھے، حقیقت سے بے خبر ہونا یا تعصب ہء سے ان کی صحت خراب تھی، اور یہ کہنا کہ اقبال ایگزیکٹو کونسل کے امید1934کرتے ہوئے کہا کہ ہ

 سے کام لینا ہے۔ہ

ء میں جماعت احمدیہ ہ1902میں قادیانیت کے حوالے سے بحث کو محدود رکھا اور اقبال کی بیعت کا معاملہ بیان کیا۔ ان کے مطابق، شیخ نور محم نے  مظلوم اقبالہشیخ اعجاز احمد نے ”

ہ(ہ۱۳) ہ۔ہ“ہسے علاحدگی اختیار کی، جبکہ شیخ عطا محم ہمیشہ احمدی رہے اور اقبال نے کبھی بیعت نہیں کیہ

 کم نہیں ہوتی۔ اہم بات یہ ہے کہ شیخ اعجاز اگر یہ مان بھی لیا جائے کہ اقبال کی رائے میں تبدیلی کے پس منظر میں احرار کا کوئی کردار تھا، تو بھی اس سے اقبال کے مؤقف کی اہمیت

نظرانداز کیا۔ وہ صرف اس بات کی تردید کرتے ہی کہ احمدی نبوت کے بارے ہاحمد کو اقبال کے بیان کردہ نکات پر بات کرنی چاہیے تھی، لیکن اس بھاری موضوع کو انھوں نے ہ

 رسالت کے بعد کسی دوسرے نبوت کے قائل ہی، مگر یہ مؤقف بھی متنازعہ ہے، کیونکہ شیخ عبدالماجد کا دعویٰ مختلف ہے۔
ِ
 میں جناب

 یکھی جا سکتی ہے۔علامہ اقبال نے جو کچھ لکھا وہ پختہ دلیل اور فکر و بصیرت کے ساتھ تھا، اور ان کے اُسلوب میں عالمانہ وقار اور واضح مفکرانہ سوچ د

 :اقبال کے بعض نکات درج ذی ہی

 والے تمام مسلمانوں کو کافر سمجھے، مسلمان ہہر ایسی مذہبی جماعت جو تاریخی طور پر اسلام سے وابستہ ہو لیکن اپنی بنانی نبوت پر رکھے اور بزعم خود اپنے الہامات پر ایمان نہ رکھنےہ”ہ

ہ(ہ۱۴)ہ“ہ ہی استوار ہوتی ہے۔ہاسے اسلام کی وحدت کے لیے ایک خطرہ تصور کرے گا، اور یہ اس لیے کہ اسلامی وحدت ختم نبوت سےہ

کی اصطلاح بھی اسلامی ہ ہ“ہمسیح موعودہ”ہاسلامی ایران میں موبدانہ اثرات کے تحت ملحدانہ تحریکیں اٹُھیں، جنھوں نے اصطلاحات جیسے بروز اور حلول وغیرہ وضع کیں، حتی کہ ہ”ہ

نیوں کے لیے دو راستے ہی: یا وہ بہائیوں ہنہیں ہے۔ ایران میں بہائیوں نے ختم نبوت کو جھٹلایا، مگر انہوں نے اپنی جماعت کو مسلمانوں سے الگ تسلیم کیا۔ اقبال کے مطابق، قادیاہ

 (ہ۱۵“)ہکی تقلید کریں یا ختم نبوت کو تسلیم کریں۔ہ

کا ہ ہ“ہاحمدیہ”ہ، جیسے اپنے نئے نام ہاگر کسی قوم کی وحدت خطرے میں ہو، تو اس کے لیے ضروری ہے کہ وہ اپنی مدافعت کرے۔ قادیانیوں نے اپنے عقائد سے مسلمانوں کو علیحدہ کیاہ”ہ

الگ جماعت تسلیمہ ایک  کو  قادیانیوں  کو  رائے میں حکومت  کی  اقبال  کیا۔  انحراف  اپنے عقائد میں  اور  انکار،  کا  کی ہانتخاب، مسلمانوں سے تعلقات  کرنا چاہیے، تاکہ مسلمانوں   

ہ(ہ۱۶)ہ۔ہ“ہرواداری قائم رہےہ

تحریک نے نئ نبوت کا دعویٰ کیا اور  ہاقبال نے اپنی رائے میں تبدیلی کی وجوہات بیان کرتے ہوئے لکھا کہ شروع میں انہیں احمدیہ تحریک سے اچھے نتائج کی امید تھی، لیکن جب

موجودہ رویے میں کوئی تنقض ہے تو یہ ایک زندہ انسان کا حق ہے کہ وہ اپنی ہ ہمسلمانوں کو کافر قرار دیا، تو اقبال نے اس سے بیزاری اختیار کی۔ اقبال نے یہ بھی کہا کہ اگر ان کے

 رائے بدل سکے۔ہ

دعویٰ نہیں کا  برتر نبوت  احمدیہ نے کبھی حضور صلى الله عليه وسلم کی نبوت سے  بانی سلسلہ  کہ  کہا  اعتراض کرتے ہوئے  پر  اقبال کے بیان  احمد نے  اعجاز  الزام ہشیخ  یہ  ان کے مطابق  کیا۔   

کہا کہ جو شخص کسی نئے الہام کا دعویٰ کرتا ہے، وہ اسلام سے غداری احراریوں اور اقبال کے حاشیہ نشینوں کی جانب سے عائد کیا گیا تھا۔ تاہم، اقبال نے اس بات کو مسترد کیا اور ہ

 ہی۔ہکرتا ہے۔ اقبال کا موقف واضح تھا کہ مرزا غلام احمد کا دعویٰ نئے الہام کا تھا، جس کے باعث وہ تمام عالم اسلام کو کافر قرار دیتے 

تھا کہ مرزا غلام احمد کا یہ دعویٰ صریح تضاد اور دھوکا شیخ اعجاز احمد نے اس بات پر اظہار خیال نہیں کیا کہ بار بار نبوت کا دعویٰ کیا گیا اور مسلمانوں کو کافر کہا گیا۔ اقبال کا موقف ہ

ہ۔ہے

کے جانشینوں کی تحریروں کو اقتباسات کے  ہقادیانیت کا طریقہ واردات منفرد ہے، اور پروفیسر محم الیاس برنی نے قادیانی مذہب کا علمی محاسبہ کرتے ہوئے مرزا غلام احمد اور انہ

نبوت کی ہ”، اور ہ“نبوت کی تحصیل”، ہ“نبوت کی تمہیہ”ن کیا ہے، جیسے ہذریعے واضح کیا ہے۔ انہوں نے اپنی کتاب کی مختلف فصلوں میں نبوت کے مختلف پہلوؤں کو تفصیل سے بیا

 ۔“تکمیل

 کے بروز اور ظل ہی، اور بعد میں تشریحات کے ذریعے وہ خود کو حقیقی

 

ن
 
ب ن

 

لن

  خاتم النبیین کے مقام پر فائز کر لیتے ہی۔ہمرزا غلام احمد کے دعوے میں بار بار کہا جاتا ہے کہ وہ خاتم ا
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میں امام جماعت احمدیہ کے پیغام کا ذکر کیا ہے، جس میں امام نے دعویٰ کیا کہ آخر زمانے میں ایک مصلح آنا تھا، جسے ہر مذہب کے  ہاقبال اور احمدیتشیخ عبدالماجد نے اپنی کتاب ہ

وح پرور نظارہ ہ پرو کر ہپیروکار نے اپنے اپنے مذہب میں پیش گوئیوں کے ذریعے متوقع کیا تھا۔ اس مصلح کا مقصد تمام مذاہب کے پیروکاروں کو ایک عالمی وحدت میں
ُ
توحید کا ر

ہ۔ دکھانا تھا

وح پرور نظارہ کیسے پیش کر سکتا  ہمرزا غلام احمد نے خود کو انگریزوں کا وفادار اور ان کی حکومت کا مکمل نمونہ قرار دیا۔ وہ غلامی پر رضامند تھے، اور اس طرح کا شخص
ُ
توحید خالق کا ر

 ۔ہے؟ اگر یہی شخص یہ نظارہ پیش کرتا ہے تو پھر قرآن کی ضرورت اور افادیت باقی نہیں رہتی

 کو اللہ کی دوسری بات یہ ہے کہ ہندو، عیسائی اور یہودیوں کے ساتھ ساتھ مسلمانوں کا بھی کسی اور مسیح موعود کا انتظار کرنا، جو کہ محم صلی اللہ

 

 

 

 علیہ وسلم کی امت ہی اور خات

  تھے تو پھر حضور صلی اللہ علیہ وسلم کا مقام کیا رہ جاتا ہے؟عظیم نعمت تصور کرتے ہی، اس بات سے متضاد ہے۔ اگر مسلمان کسی دوسرے نب کا انتظار کر رہے

ہمرزا غلام احمد کا دعویٰ تھا کہ

میں بار بار بتا چکا ہوں کہ میں بروزی طور پر ہ ہاور وہ خود کو نب خاتم الانبیا مانتے ہوئے کہتے ہی کہ ہ ہبعد آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کے وحی الہی کا دروازہ ہمیشہ کے لیے بند نہیں ہو گیاہ”ہ

میں آدم ہوں، میں نوح ہوں، ہ اس کے ساتھ ہی انہوں نے خود کو مختلف پیغمبروں کی مثل بھی قرار دیا، جیسے کہ   وہی نب خاتم الانبیا ہوں، اور خدا نے میرا نام محم اور احمد رکھا ہے۔ہ

ہ(ہ۱۷)ہ۔“ہمیں عیسیٰ ہوں، میں محم صلی اللہ علیہ وسلم ہوںہ

 :اقبال اس فریب کو بے نقاب کرتے ہوئے لکھتے ہی

 اسلام کی تخلیقی قوت کو صرف ہجب میں بانی احمدیت کی نفسیات کا مطالع ان کے دعویٰ نبوت کی روشنی میں کرتا ہوں تو معلوم ہوتا ہے کہ وہ اپنے دعوے کے ثبوت میں پیغمبرہ”ہ

 دیتا ہے۔ اس طرح یہ نیا پیغمبر چپکے سے اپنے روحانی مورث کی ختم ہایک نب یعنی تحریک احمدیت کے بانی کی پیدائش تک محدود کر کے پیغمبر اسلام کے آخری نب ہونے سے انکار کرہ

 ہونا ہنبوت پر قابض ہو جاتا ہے۔ اس کا دعویٰ ہے کہ میں پیغمبر اسلام کا بروز ہوں، اور اس سے وہ ثابت کرنا چاہتا ہے کہ پیغمبر اسلام کا برہ

 

ن
 
ب ن

 

لن

وز ہونے کی حیثیت سے اس کا خاتم ا

 ہونا ہے۔ہدراصل محم صلی اللہ علیہہ

 

ن
 
ب ن

 

لن

ہ(ہ۱۸)ہ ہ“ہ وسلم کا خاتم ا

ہکیا جاتا ہےہ جواہر لال نہرو کو جواب دیتے ہوئے اقبال نے ایک بہت اہم نکتہ بیان کیا جو بین الاقوامی سطح پر آج بھی کوٹ

کرنا ایک ایسی منافقت ہے جس کی اجازت ہ ہمذہب صرف ایک ذاتی عقیدہ نہیں بلکہ ایک سماجی نظام بھی ہے۔ قادیانیوں کا علیحدہ گوشہ بنانا اور پھر خود کو مسلمانوں میں شام ظاہرہ”ہ

ہ(ہ۱۹)ہ“اقبال نے واضح کیا کہ قادیانی تحریک دراصل 'اندرونی بغاوت' ہے جو مذہب کے لبادے میں کی جا رہی ہے۔ہ 'دنیا کا کوئی بھی نظام نہیں دیتا۔ہ

ء میں قادیانیوں کو دائرہ اسلام سے خارج قرار دیا۔ اس سے پہلے، شیخ اعجاز احمد کے مطابق، اقبال نے ہ1935قادیانیت کے بودے دلائل کا پردہ چاک کرتے ہوئے اقبال نے ہ

نے احمدیوں کے عقائد میں سے کبھی کسی سے اتفاق نہیں کیا۔ مرزا غلام ہاحمدیوں کو مسلمانوں کا ایک فرقہ تسلیم کیا تھا، تاہم اس بات کا جائزہ لیتے ہوئے یہ واضح ہوتا ہے کہ اقبال ہ

 احمد کو مسیح موعود یا نب ماننا، اور ان کے عقائد قادیانیت کی بنیادیں تھیں جو اقبال کے اسلامی نظریات سے متصادم تھیں۔ہ

 نظامی، مولانا ابوالکلام آزاد اور دیگر شیخ عبدالماجد نے اقبال کا احمدیت سے گہرا تعلق ثابت کرنے کی کوشش کی، لیکن اقبال نے ہمیشہ قادیانیت کے عقائد کو رد کیا۔ خواجہ حسن

 جو شخص پیغمبر اسلام کے بعد کسی نب کا دعویٰ کرتا ہے، وہ دائرہ اسلام سے میں واضح طور پر کہا تھا کہ ہ1916مسلم مشاہیر نے قادیانیوں کے عقائد کی مخالفت کی۔ اقبال نے بھی ہ

 خارج ہے۔

اور جس میں حریت، ہو  آزاد  جو استعمار سے  کا قیام تھا،  اور ایک علیحدہ مسلم ریاست  روح پھونکنا  آزادی کی  اصول نافذ ہو۔ ہ ہاقبال کا مقصد مسلمانوں میں  کا  اخوت  اور  مساوات 

ء سے پہلے ہی ان عقائد سے دور تھے اور ان کا ہ1935م تھے۔ اقبال ہقادیانیت کا مقصد اسلام کے منافی تھا کیونکہ اس میں جہاد کو ترک کرنے اور مسیح موعود ہونے کے دعوے شا

ہ۔گہرا تعلق قادیانیت سے نہیں تھا
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کا اتفاق ہے اور وہ مرزا صاحب کو مسیح موعود ہمرزا غلام احمد نے ابتدا میں ولایت اور مجددیت کا دعویٰ کیا، پھر مختلف مراحل میں مسیح موعود ہونے کا دعویٰ کیا۔ اس پر قادیانیوں ہ

میں لکھے گئے ایک خط میں اقبال نے واضح طور پر کہا کہ مسیح ہ ہ1932نتیجہ قرار دیا۔ ہسمجھتے ہی۔ تاہم، اقبال نے مرزا کے دعوے کو رد کرتے ہوئے اس کو ایرانی اور عجمی تخیلات کا ہ

 موعود اور مجددیت کے متعلق احادیث قرآن کی اصل روح سے متضاد ہی اور یہ ایرانی خیالات کا نتیجہ ہی۔

میں لاہوری جماعت کے ہ ہ1932میں قادیانیوں کو دائرہ اسلام سے خارج قرار دیا اور ہ ہ1916اقبال نے مرزا غلام احمد کو نہ مہدی، نہ مسیح موعود اور نہ مجدد تسلیم کیا۔ انھوں نے ہ

 غیر موزوں تھا، لیکن انھوں نے جماعت احمدیہ کے افراد کے اسلام کی اشاعت ہعقائد کو بھی مسترد کر دیا۔ اقبال کا موقف تھا کہ مرزا غلام احمد کا طریقہ تبلیغ موجودہ وقت کے لیےہ

 کے جوش کو سراہا۔ہ

 تسلیم نہیں کیا۔ اقبال کا مقصد ایک مثالی انسان ہشیخ عبدالماجد نے اقبال کے بارے میں دعویٰ کیا کہ وہ ایک نئے مسیحا کی آمد کے منتظر تھے، لیکن اقبال نے کبھی مرزا غلام احمد کو مسیحا

ہ:کا تصور تھا، جو انسانی برادری کو جوڑ سکے اور موجودہ دنیا کے مسائل کو حل کرے۔ اقبال نے اس تصور کو پیش کرتے ہوئے کہا تھا کہ “مرد خدا”یا 

ہمینار دل پہ اپنے خدا کا نزول دیکھہ

 یہ انتظار مہدی و عیسی بھی چھوڑ دےہ

ہ(ہ۲۰)ہ ہیہ سب اقبال کے تصورِ انسانِ کام اور روحانی مصلح کے تنظر میں تھا، نہ کہ مرزا غلام احمد کے دعوؤں کی توثیق کے لیے۔ہ

اور علامہ اقبال کے عقائد، قادیانیت کے بارے میں ان کے موقف، اور مرزا غلام احمد کے دعووں کے حوالے سے کی گئی تحقیق پر مبنی ہے۔ اس میں  مختلف الزامات، ردعمل 

 اقبال کے فکری و مذہبی نظریات پر تفصیل سے بحث کی گئی ہے۔

استوار تھا۔ نہرو کے ساتھ ان کی بحث ہ ہحاصلِ کلام یہ ہے کہ علامہ اقبال کی فکر کسی ایک فرقے کی قید میں نہیں تھی۔ ان کا عقیدہ قرآن و سنت اور سلف صالحین کے نقشِ قدم پرہ

ختم نبوت کی دیوار گرے گی تو ملتِ اسلامیہ کا جغرافیائی اور روحانی وجود  ہنے یہ ثابت کر دیا کہ اقبال صرف ایک شاعر نہیں بلکہ ایک ایسے سیاسی مفکر تھے جو جانتے تھے کہ عقیدہ

 بکھر جائے گا۔ لہذا ان پر بدعقیدگی کا الزام لگانا ان کی فکرِ آفاقی سے ناواقفیت کی دلیل ہے۔ہ
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