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Abstract : 
Ijtihād has remained one of the most dynamic and indispensable mechanisms of Islamic jurisprudence, enabling 

Islamic law to respond effectively to emerging issues and changing social realities. The legitimacy and scope of 

ijtihād, however, are governed by well-established principles that distinguish between matters open to juristic 

reasoning and those determined conclusively by the primary sources of Sharīʿah.  
This study examines the legitimacy of ijtihād in non-textual (ghayr manṣūṣ) issues and provides a principled 

analysis of its proper domains within the framework of Uṣūl al-Fiqh. Employing a qualitative and analytical 

methodology, the research investigates the evidences supporting ijtihād in matters lacking explicit textual rulings, 

drawing upon the Qur'an, the Sunnah, the practice of the Companions, and the opinions of classical jurists. It 

further identifies the categories in which ijtihād is impermissible, including definitive Qur'ānic texts, mutawātir 

Sunnah, definitive consensus (ijmāʿ qaṭʿī), conclusive analogical reasoning (qiyās jalī qaṭʿī), established legal 

maxims, rational certainties, linguistic and empirical facts, and essential theological doctrines. The study also 

explores the juristic disagreement concerning certain domains, such as khabar mashhūr, khabar āḥād, and 

various forms of qiyās, while clarifying the circumstances under which ijtihād remains valid in contemporary 

non-textual issues.  
In addition, it critically examines the concept of partial ijtihād (tajazzī al-ijtihād), presenting the major scholarly 

opinions and evaluating the strongest view in light of classical juristic principles. The study concludes that ijtihād 

is both legitimate and necessary in matters for which no definitive textual evidence exists, provided that it is 

exercised by qualified jurists within the methodological boundaries established by Islamic legal theory. Such 

disciplined ijtihād preserves the authenticity of Sharīʿah while ensuring its continued relevance in addressing 

contemporary legal and societal challenges . 
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ۂ رکامل، جامع اور ہمہ گیر ریکا ریعتشر رسلامیا

ط

معاشرہ مسلسل ر ر۔ تاہم انسانیہیں راصول و ضوابط فراہم کیے ریردبنیا رکے ہر شعبے کے لیر رزندگی رہے، جس نے انسانی رتحیر رضاب 

 رنص موجود نہیں ریحصر رمی ریاور سنتِ نبو ریمکر رنِرقرآ رجن کے بارے می ررہتے ہیں رنئے مسائل اور معاملات جنم لیتے ریسےکے ساتھ ار رہے اور زمانے کے تغیر ریرارتقاء پذ

آنے والے نئے مسائل کا ر رپیش رکا دروازہ کھلا رکھا ہے، تاکہ ہر دور می ر"اجتہاد"نےر راسلامیہ ریعتِشر راحکام معلوم کرنے کے لیر رمنصوص مسائل کے شرعر ر۔ ان غیہوتی

رجا سکے۔ تلاش کیا می روشنی اصولوں ک حل اسلامی

ا راصولوں اور شرعر راہلِ علم کتاب و سنت کے کلر ریعےاہم باب ہے، جس کے ذرر ریتاور نہر ریردربنیا ریکاصولِ فقہ کا ا راجتہاد، مسائل کا ر ریسےدلائل سے استنباط کرتے ہوئے 

اور بعد کے فقہاء نے ر رینائمہ مجتہد ر،تابعیر ر،کرامر رکے بعد صحابۂ رصلى الله عليه وسلم ریروجہ ہے کہ عہدِ نبو ریہرنص موجود نہ ہو۔ ر ریحصر رجن کے متعلق کوئی رکرتے ہیں رحکم متعین رشرعر

ر۔فقہ ہر دور کے تقاضوں سے ہم آہنگ رہی اسلامی می جس کے نتیجے ،کیا پیش یعےمسائل کا حل اجتہاد کے ذرر یدآنے والے بے شمار جد پیش اپنے اپنے ادوار می
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ثبوت موجود ہو ر رشرعر رقطعی ریسرا ریا رنص، اجماعِ قطعی رقطعی ر۔ ہر وہ مسئلہ جس میہیں ریےنے واضح کر د ریعتشر ربھی ردکے ساتھ اس کے حدود و قیو رمشروعی راجتہاد ک رتاہم

 رروشنیر نئے حالات ک یاہو، ر دلالت ظنی نص ک یا ،نص موجود نہ ہو یحصر ۔ اس کے برعکس وہ مسائل جن میاجازت نہیں گنجائش نہ ہو، وہاں اجتہاد ک اختلاف ک جس می

اور اختلافر راصولیین رلی رہے۔ اسی رضرورت بھی راجتماعر ردرکار ہو، وہاں اجتہاد نہ صرف جائز بلکہ امت ک رتطبیق راصولوں ک رشرعر رمی  رنے مقاماتِ اجتہاد، موانعِ اجتہاد 

رجا سکے۔ یاحدود کے اندر رہتے ہوئے انجام د ہے تاکہ اجتہاد شرعر کیا نسے بیا مقامات کو تفصیل

مسائل سامنے ر ریدرمتعدد جد تعلقات جیسے رالاقوامی اور بین قوانین ررفت، خاندانیر رپیشر رطبی ،رلوجیٹیکنا رتیرتیاحیر رت،مالیا راسلامی ر،معیشت یجیٹرذہانت، ڈ رمصنوعر رحاضر میر رعصرِ

جا سکتا ہے،  راجتہاد کیا رہے کہ کن مسائل می ریرجاننا ضرورر ری رحالات می ریسےہے۔ ا رہو گیا ریرراور منضبط اجتہاد ناگز راصول رکے لیر راحکام تک رسائی رجن کے شرعر ر،آ چکے ہیں

رجاتا ہے۔ یااختلاف پا نفقہاء کے درمیا ہونے می یراور کن مقامات کے اجتہاد ،راجازت نہیں اجتہاد ک کن امور می

مقاماتِ ر رکے دلائل، مقاماتِ اجتہاد، غی رمشروعی راجتہاد ک رمنصوص مسائل می رغی رکرتا ہے۔ اس می رمطالعہ پیش رتییاو تج رمباحث کا اصول ریردبنیا رنظر مقالہ انہی ریرِز

مسائل کے حل  رجا سکے اور عصرِ حاضر کے نوپید رکار کو واضح کیا رۂدائر رہے، تاکہ اجتہاد کے صحیح رگیا رجائزہ لیا راقوال کا تحقیقی رسے متعلق فقہاء کے مختلف ر رمقامات راجتہاد، اختلاف

رجا سکے۔ر رکو اجاگر کیا اہمیت اصول راس ک می

رمسائل غی منصوصہ می اجتہاد کاحکم  

نص موجود ہو تو وہ اس ر اگر کوئی ریانص موجود نہ ہو،  اور قطعی یحصر رکوئی می صلى الله عليه وسلم ریرسنتِ نبو یا ریمقرآنِ کر جن کے بارے می رمنصوص مسائل سے مراد وہ مسائل ہیںر غی

 سراجماع، قیا ر،یعتاصولوں، مقاصدِ شر رسنت کے کل رواہلِ علم کو کتاب ر رحکم معلوم کرنے کے لیر رشرعر رمسائل میر ریسےہو۔ ا پر واضح دلالت نہ کرتی رتتمام جزئیا رمسئلے ک

راجتہاد کہا جاتا ہے۔ می یعتغور و فکر کرنا پڑتا ہے، جسے اصطلاحِ شر می روشنی معتبر اصولِ استنباط ک یگراور د

د رمنصوص مسائل می رنے غیر ریعتشر راسلامی کو نہ صرف جائز قرار  د رتقاضا بھیر رہے بلکہ ضرورت کے وقت اسے شرعر ریااجتہاد   یردکے بنیا ریعتشر رنکہہے، کیو ریاقرار 

اور مسائل غی رپیش رمی رزندگی رجبکہ انسانی ر،نصوص محدود ہیں آنے والے معاملات کے ر ر جائے تو نئے پیشیار۔ اگر اجتہاد کا دروازہ بند کر دمحدود ہیں رآنے والے واقعات 

رہے۔ کے مناف یتاور ابد جامعیت ک یعتاحکام معلوم کرنا دشوار ہو جائے گا، جو شر شرعر

رہے: تعالیٰ یرہے۔ ارشادِ بار یتاد ترغیب متعدد مقامات پر اہلِ علم کو غور و فکر، تدبر اور استنباط ک یمکرر قرآنِر

سُولِ وَإِلَىٰ أوُلِي الْْمَْرِ مِنْهُمْ لعََلِمَهُ الَّذِينَ يسَْتنَْبطُِونَهُ مِنْهُمْ﴾   1﴿فَلوَْ رَدُّوهُ إِلىَ الرَّ

ر۔" معلوم کر لیتے حقیقت سے استنباط کرنے والے اس ک کرتے تو ان میر کے سامنے پیش ر"اگر وہ اس معاملے کو رسول اور اپنے اہلِ اختیا

ر۔ریںحکم اخذ کرر می روشنی راصولوں ک اہلِ علم شرعر نص موجود نہ ہو، ان می یحصر ہے کہ جن مسائل می واضح دلیل "استنباط" کا لفظ اس امر ک می ریتآ اس

کہ پہلے قرآن سے، ر گے۔ حضرت معاذؓ نے عرض کیا یںپر کرر دکس بنیا کہ وہ فیصلے ریافرما فتیاروانہ کرتے وقت درر یمن کور نے حضرت معاذ بن جبل صلى الله عليه وسلم یمکرر طرح نبی اسی

اور اگر وہاں صر اللہ ر ریںررائے سے اجتہاد کر رحکم نہ ملا تو اپنی ریحرپھر سنت سے،  ۔ ریاکو پسند فرما رعملنے ان کے اس طرزِ ر رصلى الله عليه وسلمرگے۔ اس پر رسول 

2

 اس بات کر ریثحد ری

راجتہاد مشروع اور معتبر ہے۔ر منصوص مسائل می ہے کہ غی دلیل یردبنیا

 ریگرراور د رسمشاورت، قیار ر۔ انہوں نے اجتماعرنص موجود نہ تھی ریحصر رکوئی رآئے جن کے بارے می رمسائل پیش ریسےبے شمار ا ربھی راللہ عنہم کے دور می رکرام رضر رصحابۂ

فقہ ر رمی رجس کے نتیجے ر،یرفقہ کو وسعت د ربنا کر اسلامی رداصولوں کو بنیا رانہی رنے بھی رینائمۂ مجتہد ر۔ بعد کے ادوار میکیے رناحکام بیا رپر ان کے شرعر ردبنیا راصولِ استنباط ک

ر۔کرنے کے قابل رہی ہر دور کے نئے مسائل کا حل پیش اسلامی

رسےاسکی چند ایک مثالیں: رقرونِ اول 

 ۔جیسےقرآن مجید پر اعراب اور نقطےلگانا تاکہ تحریف و تصحیف سےمحفوظ رہے:1

  ہونے اور بھولنےسےمحفوظ رہے۔رئع:قرآن مجید کوایک مصحف ک صورت می جمع کرنا تاکہ قرآن مجید ضا 2

 :حضرت ابو بکر صدیق کا حضرت عمر کو خلیفہ بنانا ۔3

 :مسجد نبوی ک توسیع کےلی مسجد کےاطراف کےگھروں کو گرانا جیسا کہ حضرت عمر اور عثمان نےکیا۔4

 :لوگوں ک آسانی کےلیایک مخصوص سکہ رائج کرنا ،ی بھی حضرت عمر نےکیا۔ر5
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 :قیدیوں کےلیقید خانہ بنانا ی بھی حضرت عمر نےکیا۔6

 :جمعہ ک اذان ثانی رائج کرنا ،حضرت عثمان نےکیا۔7

 :تدوین کتب یعنی کتابوں کو دیوان ک صورت می جمع کرنا۔ر8

تمام امور ر ری تمام وہ مسائل ہیں ،جن کےبارےمی نہ نبی کریم، صلى الله عليه وسلم سےکوئی شئےمنقول ہےنہ قرآن و حدیث سےکوئی خاص نص ان کےبارےمی منقول ہےبلکہ ی

رغی منصوصہ صحابہ کرام نےاپنےاجتہاد سےکیے۔

رموجودہ دور کےغی منصوص علیہ مسائل:ر

اۂء ک پیوند کاری۔ر1

 

ض
ع
ر:ا

ر:خون ک خرید وفروخت۔ر2

ر:رحم کو کرای پر دینا۔3

ر:ٹیسٹ ٹیوب بےبی۔ر4

رٹ کارڈ۔:کریڈ5

ر: انعامی بانڈز۔6

 ۔7

 

ز
 س
لی

ر:انشورنس پا

ر:نوٹ ک شرع حیثیت۔ر8

ر:کرنسی کا تبادلہ۔ر9

ر: پگڑی ک بیع۔ر10

ر:مال جرمانہ۔ر11

ر:انسانی کلوننگ۔ر12

ر:پلاسٹک سرجری۔ر13

ر:ناخن پالش اور وضو۔14

و سےاستنجاء۔ر15

ش
 

ر:کاغذ، ٹ

ر:پٹرول سےکپڑےکو دھونا۔ر16

اۂء پر وضو ۔ر17

 

ض
ع
ر:مصنوع ا

رٹوٹنا۔رروزہ  :انجکشن سے18

ر:مسواک ک جگہ ٹوتھ پیسٹ۔19

ر:چلتی ٹرین می نماز ۔ر20

ر:بےوضو  موبائل می قرآن چھونا۔ر21

 رمیر رروشنیر رک ریعتاصولوں اور مقاصدِ شر رشرعر رمسائل می ریسےر۔ ابراہِ راست نصوص موجود نہیں رجن می ر،ہیں رمثالیں رمنصوص مسائل ک رغیر رمعاملات انہی ریدجد ریگرد

راصل روح کو برقرار رکھتے ہوئے نئے حالات کا مؤثر جواب دے سکے۔ر قانون اپنی اہم ضرورت ہے، تاکہ اسلامی راجتہاد کرنا وقت ک

اہلِ علم کو حاصل ہے جو قرآن و ر ریسےمسلم اور ثابت شدہ اصل ہے۔ البتہ اس کا حق صرف ا ریکا رک ریعتراجتہاد شر رمنصوص مسائل می رکہا جا سکتا ہے کہ غیر ریبنا پر ر راس

 اجتہاد نہ صرف جائز بلکہ امت کر رگیا رکیا رساتھکے ر ریترعا ردسترس رکھتے ہوں۔ ان شرائط ک ریرعلوم پر گہر رشرعر ریگراور د ریعتزبان، مقاصدِ شر رسنت، اصولِ فقہ، عربیر

رہے۔ یعہاہم ذرر ریککا ا تکمیل ک تیاضرورر اور اجتماعر ینید

ر:مقامات جہاں اجتہاد نہیں ہوسکتاوہ 
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ا رشرعر رمی ریعتشر راسلامیر راجتہاد ۔ اصولِ فقہ کے مسلمہ قواعد کے مطابق اجتہاد صرف ان رمحدود نہیں رکار غی رۂاس کا دائرر رہے، لیکر ریعہمعتبر ذرر ریکاحکام کے استنباط کا 

سے  ردلیل رشرعر رقطعیر ریسےا رکسی ریا رسنتِ متواترہ، اجماعِ قطعی ر،یممسئلے کا حکم قرآنِ کر رنص موجود نہ ہو۔ اگر کسی ریرقابلِ تاو راور غی رجا سکتا ہے جہاں قطعی رکیا رمسائل می

 ربلکہ ان مسائل میر ررائے قائم کرنے کا نام نہیں رکے مقابلے می راجتہاد نصوصِ قطعیہ رنکہکیو ،اجازت نہیں رگنجائش نہ ہو، تو وہاں اجتہاد ک رکوئی راختلاف ک ثابت ہو جس می

رنص موجود نہ ہو۔ر قطعی می رےہے جن کے با یعہحکم معلوم کرنے کا ذرر شرعر

هاۂد مع النص" ر راصول نے اس بات پر اتفاق کیار رائمۂ

 

ج ت

کے  ریعت۔" اس اصول کا مقصد شرگنجائش نہیں رنص موجود ہو وہاں اجتہاد ک ر"جہاں واضح اور قطعی ریعنیہے کہ"لا ا

کو ہر قسم ک رقطعی روزوں ک ر،فرضیت رک رۃزکوٰ ر،فرضیت رآراء سے محفوظ رکھنا ہے۔ چنانچہ نماز ک رذاتی ریا ریفتحر ر،یلیتبد راحکام  اور سود کر ر،فرضیت ررمضان کے   رشراب 

ر۔جائز نہیں یلیتبد یاقسم کا اجتہاد  کسی ران می ر،نصوص سے ثابت ہیں احکام جو قطعی یسےا یگرحصے اور د حرمت، وراثت کے متعین

طرح وہ  رہے۔ اسی ردلیل رمستقل شرعر ریکخود ا راجماعِ قطعی رنکہرکیو ر،رہتی رنہیں رگنجائش باقی راجتہاد کر راجماع منعقد ہو چکا ہو، وہاں بھیر رطرح جن مسائل پر امت کا قطعیر راسی

رہوتا۔ کا محل نہیں اجتہاد بھی ہوں، ان می قواعد سے متعین زبان کے قطعی عربیر جن کے معانی یاہوں  یقینرطور پر  حسی یا امور جو عقلی

رذی می وہ مقامات درج ہیں کہ جن می اجتہاد نہیں ہوسکتا۔

رقرآن پاک:ر۔ر1

اس نص ک کسی حکم پر دلالت بھی قطعی ہو تو اس کےمخالف  ر رلیک ر رنص نِص قطعی ہےکیونکہ ی ر ر،قرآن کریم ک نص ک  موجودگی می اس کےخلاف اجتہاد نہیں ہوسکتا  

راجتہاد نہیں ہوسکتا ہے۔ر

 ال می ہے:ر

 

ز

 

للغ
ى 

صف

 

سی
م
ل

را

  ‘‘ عي ليس فيه دليل قطعي
 3’’والمجتهد فيه كل حكم شر

 اجتہادی حکم شرع می دلیل قطعی نہیں ہو تی ۔رترجمہ:

اۂری می ہے:ر

 

فن
لل
رفصول البدائع 

 4’’إلا إذا خالف قطعي الثبوت والدلالة من الكتاب والسنة والإجماع‘‘  

رمگر جب وہ کتاب و سنت اور اجماع کے قطعی الثبوت قطعی الدلالت کے خلاف چلے۔رترجمہ:

ر:رہرسنتِ متواترر:ر2

ئع ک رنص قطعی موجود ہوتو اجتہاد ک کوئی گنجائش نہیں ہوتی۔ اور یہاں قطعی سےمراد قطعی الدلالت وقطعی الثبوت ہے۔جیسا کہ ابھی فصول البداک ر رہجب سنت متواتر

رعبارت گزری۔ر

راجماع قطعی:ر:ر3

راجماع قطعی ک موجودگی می اجتہاد نہیں ہوسکتا ۔ اجماع فردی یا ظنی کا حکم آگےآئےگا۔ر

رعلامہ آمدی لکھتےہیں:

  ‘‘  5’’وإنما يمكن نقضه بأن يكون حكمه مخالفا لدليل قاطع من نص أو إجماع أو قياس جلي

رممکن ہےکہ اس کا حکم نص اجماع یا قیاس جلی ک دلیل قطعی کا مخالف ہو۔طور پر اس کا نقض اس رترجمہ: 

رابن بدران المدخل می لکھتےہیں: ر 

ي الأصح‘‘  
 6’’وينقض أيضا بمخالفته إجماعا قطعيا لا ظنيا ف 

کرنے ک وجہ سے اس کا اجتہاد ختم ہو جائے گا البتہ اصح قول کے مطابق دلیل ظنی ک مخالفت سے  رمخالفتمجتہد کے اجماع قطعی ک ررترجمہ:

رنہیں ہوگا۔

وطی لکھتےہیں:
 
رامام س

’’وما خالف المذاهب الأربعة، فهو كالمخالف للإجماع وهو ما كانت العلة فيه منصوصة أو كان قد  
ي من نص  

ي الفارق بي   الأصل والفرع كما سبق تحقيقه، ولو كان حكمه مخالفا لدليل ظن 
قطع فيه بنف 

ي الرتبة‘‘ 
ه، فلا ينقض ما حكم به بالظن لتساوي  هما ف   7أو غي 



JOURNAL OF APPLIED LINGUISTICS AND TESOL (JALT) 

Vol.9.No.1 2026 

  

 

301 

 

مذاہب اربعہ کا مخالف اجماع کے مخالف ک طرح نہیں اور ی وہ ہے جس می علت منصوصِہ ہو یا اصل اور فرع کے درمیان فرق رترجمہ:

هد  کا حکم دلیل ظنی ک مخالف ہو تو اس کا حکم برقرار رہے گا کیونکہ ی

 

ج ت
م

دونوں )مجتہد  رکرنے وال چیز کے منعدم ہونے ک بناء پر قطعی آجائے اگر 

ر اور دلیل ظنی( مرتبہ کے برابر نہیں ہے۔کا حکم

رقیاس جلی قطعی:ر:ر4

رقیاس جلی قطعی  ک موجودگی می اجتہاد نہیں ہوسکتا ہے۔ قیاس جلی ظنی اور قیاس خفی کا حکم آئےگا۔

رعلامہ آمدی ک عبارت ابھی گزری ہے۔

رامام غزال لکھتےہیں:ر

’’فإن قيل: فلو خالف الحاكم قياسا جليا هل ينقض حكمه؟ قلنا: قال الفقهاء: ينقض. فإن أرادوا به ما  
ي معن  الأصل مما يقطع به فهو صحيح‘‘  

 8هو ف 

ک مخالفت کرے تو اس کا حکم ختم ہوجائے گا ! ہم کہیں گے فقہاء نے فرمایا :اس کا حکم ختم ہوگا ر رجائے حاکم وقت قیاس جلیراگر کہا ررترجمہ:

ر۔اگر فقہاء نے قیاس جلی سے مراد وہ لیا جواصل کے معنی می ہوتا ہے یعنی قطعی الثبوت تو ی درست ہے ۔ر

ح الفصول می علامہ قراف لکھتےہیں:ر

قت 

 

ن

 

ت

رشرح 

  ‘‘  9’’ولا يمنع النقض هو ما خالف أحد أمور أربعة: الإجماع أو القواعد أو النص أو القياس الجلي

رچار امور)اجماع ،قواعد یا نص یا پھر قیاس جلی ( می سے کسی ایک ک جو مخالفت کرے وہاں نقض معتبر ہوگا ۔رترجمہ:

رقواعد شرعیہ:ر:ر5

رقواعد شرعیہ ک مخالف  می اجتہاد ک کوئی گنجائش نہیں ہے۔

رمہ ابن بدران لکھتےہیں:علا

عية ولا يعتير لنقضه طلب صاحب الحق عل الصحيح من  ’’وزاد مالك ينقض بمخالفة القواعد الشر
 10المذهب‘‘  

مالک نے مزید اضافہ کرتے ہوئے فرمایا کہ قواعد شرعیہ ک مخالفت ک وجہ سے نقض ہوگا اور مذہب صحیح پر صاحب حق کے اس رترجمہ:

رنقض کو طلب کرنے کا کوئی اعتبار نہیں ۔

رعلامہ سیوطی نے الاشباہ می لکھا:ر

: أو خالف القواعد الكلية‘‘   ي
 11’’قال القراف 

رقاف کہتے ہیں یا جو قواعد کلیہ ک مخالفت کرے ۔رترجمہ:

رعقلیات:ر:ر6

رامر معقول اور عقلیات می اجتہاد نہیں ہوسکتا۔

رامام غزال  می لکھتےہیں:ر

ي تحقيق مناط الحكم أو تنقيحه بحيث يعلم أنه لو تنبه له لعلم قطعا  
’’وكذلك إذا تنبهنا لأمر معقول ف 
 12بطلان حكمه فينقض الحكم‘‘  

جب ہم کسی امرِ معقول کو مناطِ حکم ک تحقیق می یا اس ک تنقیح می اس طرح جان لیں کہ اگر  مجتہد اس پر متنبہ ہوتا تو  اور اسی طرح رترجمہ:

رقطعی طور پر حکم کے بطلان کو جان لیتا  تو پس حکم ٹوٹ جائے گا۔ر

رعلامہ آمدی الاحکام می لکھتےہیں:ر

ها‘‘  عية( تميي   له عما كان من القضايا العقلية واللغوية وغي   13’’)من الأحكام الشر

ر)احکام شرعیہ کے ذریعے (اجتہاد قضائے عقلیہ اور لغوی سے ممتاز ہوگیا۔رترجمہ:

رحسیات ولغات:ر:ر7
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رعلامہ آمدی ک عبارت ابھی گزری ۔ حسیات اور لغات می بھی اجتہاد نہیں ہوسکتا ہے۔

  می ہے:ر

 

د  للاي

 

ض
لع
رشرح ا

ه من  ما ف  طلب غي  ليخرج  ع  القطعيات، وقولنا بحكم شر ف   اجتهاد  إذ لا  لتحصيل ظن  ’’وقولنا 
 14الحسيات والعقليات‘‘ 

 ہمارا کہنا ’’لتحصیل الظن ‘‘کیونکہ قطعیات می کوئی اجتہاد نہیں اور ہمارا حکم شرع کہنا اس وجہ سے ہے تاکہ اجتہاد کے علاوہ وہ چیزرترجمہ:

رنکل جائے جس کا تعلق حسیات و عقلیات سے ہے۔

رمسائل علم الكلام:ر:ر8

قلن اۂت سےبھی ہےاور شرعیات سےبھی ہے۔ بہر صورت ان می اجتہاد جائز نہیں ہے؛ کیونکہ علم الكلام کا تعلق عقیدےسے
ع
ہے اور عقیدےمی علم الكلام کا تعلق 

 نےاپنی عقل کےگھوڑےدوڑائےان ک تصحیح رایک ہی مصیب  اور درستگی پر ہوتا ہےلہذا اس می اجتہاد قطعاً نہیں ہوسکتا ہےوگرنہ  اس فن می جس گمراہ یا بددین اور ملحد

رلازم آئےگی۔

 اجتہاد نہیں ہوسکتا رالبتہ اس مسئلےمی بعض حضرات کو ی شبہ وارد ہوتا ہےکہ جب عقیدےمی اصول بھی  ہیں اور فروع بھی تو اصول قطعی ہیں جس ک وجہ سےاس می

۔ اس شبہ کا جواب ی ہےکہ  بعض  عقائداگرچہ  ظنی ہیں مگر فروع قطعی نہیں ہیں بلکہ ظنی ہیں، یہ وجہ ہےکہ ان کےمنکر کو کافر نہیں کہتے، تواس می اجتہاد جائز  ہونا چاہیے

رمگروہ اثبات  می قطعی ہیں یعنی  قطعی الدلالت ہیں، اور جب وہ قطعی الدلالت ہیں تو ان می اجتہاد نہیں ہوسکتا۔

ر جلال الدین محلی لکھتےہیں:رعلامہ

ي الأصول الكلامية أي العقائد  مصيب، لأن ذلك يؤدي إلى تصويب 
’’ولا يجوز أن يقال كل مجتهد ف 

والظلمة   النور  للعالم  بالأصلي    قولهم  ي 
ف  والمجوس  بالتثليث  قولهم  ي 

ف  النصارى  من  الضلالة  أهل 
ي نفيهم  صفاته

ي الآخرة والملحدين ف 
ي نفيهم التوحيد وبعثة الرسل والمعاد ف 

تعالى كالكلام    والكفار ف 
ي الآخرة وغي  ذلك‘‘  

 ف 
ً
 15وخلقه أفعال العباد وكونه مرئيا

کا ررترجمہ: گا جیسا کہ نصری  کو درست کہنے ک طرف لے جائے  ی گمراہ لوگوں  اصول کلامیہ می ہر مجتہد کو مصیب کہنا جائز نہیں کیونکہ 

 اور نفی کا قول کرناتثلیث کا قول کرنا اور مجوسیوں کا عالم کے لی دو اصلوں )نور اور ظلمت ( کا قول کر نا اور کفار کا توحید بعثت انبیاء اورآخرت ک ر

رملحدین کا صفات باری تعالیٰ جیسے کلام  اور تخلیق افعال عباد  اور آخرت می رؤیت باری تعالیٰ  جیسے عقائدک نفی کرنا۔

رشیخ وہبہ زحیلی لکھتےہیں:

’’هذه الأحكام إما أنها تعبدية أي توقيفية أو سماعية، لا مجال للعقل فيها, ولا يصح فيها الاجتهاد‘‘  
16 

رہوں ان می عقل کو کوئی گنجائش نہیں اور نہ ہی اس می اجتہاد درست ہے ۔ یا توقیفی یا سماع  احکام تعبدیرجو رترجمہ:

رحیلی لکھتےہیں:مصطفى ز

 ثابتة لا تتغي  ولا تتبدل، ولا تقبل الاجتهاد، وهي ثابتة منذ نزولها ومن عهد  
ً
’’إن أمور العقيدة أيضا

، حنى تقوم الساعة، ولا تتغي  بتغي  الأزمان‘‘   17الأنبياء والرسل السابقي  

بے شک امور عقیدہ بھی ثابت شدہ ہوں جن می تغیر تبدل نہیں ہو سکتا اور نہ ہی اجتہاد کو قبول کیا جائے گا ۔اور ی عقیدے کے ررترجمہ:

رنزول کے وقت سے اور عہد انبیاء او مرسلین سے ثابت شدہ ہیں یہاں تک کہ قیامت قائم ہو جائےاور تغیر زمان سے بھی نہیں بدل سکتے ۔

ر:وہ مقامات جن کے اجتہادی ہونے می اختلاف ہے

ہےاور بعض کےنزدیک ر رذی می وہ مقامات درج ہیں کہ جن می  علماءِ اصولیین نےاختلاف کیا ہےکہ بعض کےنزدیک اس  ک موجودگی می یا اس کےخلاف اجتہاد جائز

رجائز نہیں ہے۔  ر

رر:رخبر مشہر:ر1

رکیونکہ ی قوت می خبر متواتر کےقریب ہے۔  حنفیہ کےنزدیک خبر مشہر  کےمقابلےمی اجتہاد جائز نہیں

رالتحریر می ہے:ر تیسیر
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ء منها ( أي المجتهدات المذكورة المخالفة للكتاب أو السنة المشهورة أو   ي
’’) فلا ينفذ القضاء  بشر

 ‘‘ ي مقابلة القطعي
 18الإجماع لكونها ف 

یا اجماع کے مخالف ہوں کیونکہ ی اجتہاد ات قطعی کے مقابلے می ررترجمہ: ان اجتہاد می جو کتاب و سنت مشہرہ  قضاء نافذ نہیں ہوگی 

رہیں۔

رغمز عیون البصائر می ہے:ر

’’أن علماءنا قسموا الحكم بثلاثة أقسام قسم يرد بكل حال، وهو ما خالف قطعي الكتاب كالحكم بحل 
سَاءِ { 

ِّ
مْ مِنَ الن

ُ
ك
ُ
 آبَاؤ

َ
ح
َ
ك
َ
كِحُوا مَا ن

ْ
ن
َ
؛ لأنه مخالف لقوله تعالى } وَلا ت زوجة الأب أو موطوءته بملك يمي  

ي بكل ح22]النساء:  
ي محل الاجتهاد وأمثلته  [ والسنة المشهورة والإجماع وقسم يمض 

ال، وهو الحكم ف 
ة وقسم ثالث اختلفوا فيه، وهو الحكم المجتهد فيه، وهو ما يقع الخلاف فيه بعد وجود الحكم‘‘   كثي 

19 

کتاب اللہ کے خلاف ہو جیسے رقطعی رہمارے علماء  نے حکم کو تین اقسام می منقسم کیا : پہلی قسم وہ جو ہر حال می مردود ہے ی وہ ہے جو ررترجمہ:

کے ر ‘‘ وَلا تَ نْكِحُوا مَا نَكَحَ آبََؤكُُمْ مِنَ النِ سَاءِ   والد ک زوجہ یا موطوہ کو ملک یمین کے ذریعے حلت کا حکم کرنا کیونکہ ی اللہ عزوجل کے فرمان’’

 اس راور سنت مشہرہ اور اجماع کے مخالف ہے دوسری قسم کا حکم ہر حال می جاری رہے گا ۔ اور ی وہ حکم ہے جو محل اجتہاد می ہو ۔تیسری قسم

رف ہو سکتا ہے ۔می علماء نے اختلاف کیا اور ی وہ حکم ہے جس می اجتہاد کیا گیا اس می حکم پائے جانے کے بعد اختلا

راسی می ہے:ر

ي اجتهاده الكتاب أو السنة المشهورة أو عمل بالغريب عل خلاف الكتاب أو السنة 
’’وجهل من خالف ف 

وداود   المريشي  بشر  مذهب  الأولاد،وهو  أمهات  ببيع  كالفتوى  أصلا  بعذر  ليس  فإنه  المشهورة 
‘‘ ي
 20الأصفهان 

یا کتاب و سنت کے برخلاف کسی غریب چیز پر عمل کرے رترجمہ: وہ شخص جو اپنے اجتہاد می کتاب و سنت ک مخالفت کرے  جاہل ہے 

رکیونکہ ی اصلا عذر نہیں جیسے اپنے  اولاد ک ماووں ک بیع اور ی بشر مریسی اور داود اصفہانی کامذھب ہے۔

رخبر آحاد:ر:ر2

ن ہ کےنزدیک راحناف اور دیگر بعض حضرات کےنزدیک خبر واحد کےمقابلےمی اجتہاد  درست نہیں ہےبلکہ اجتہاد  پر خبر واحد کو مقدم کیا جائےگا۔ اور بعضر
ف

 

جن
 متاخرین 

ر۔ر راوی کا فقیہ ہونا شرط ہےاجتہاد پر مقدم ہونے کیلئے اس کے   خبر واحد کے

رالبحر المحیط می ہے:ر

ط عيش بن أبان فقه  ين سواء خالفت روايته القياس أم لا. وشر ط أن يكون فقيها عند الأكير ’’ولا يشيى
أكير  المصراة،وتابعه  حديث  رد  ولهذا   ، القياس  عل  الخير  لتقديم  الحنفية،ومنهم   الراوي  متأخري 

طوا ذلك، بل قبلوا خير كل عدل إذا لم يكن مخالفا للكتاب أو 
ي وأتباعه فلم يشيى

،وأما الكرخ  الدبوسي
 " قال صاحب  العلماء.  أكير  مال  وإليه  منهم:  اليش  أبو  قال  القياس.  ويقدم عل  المشهورة،  السنة 

 
َ
ا أك

َ
ي هريرة: »إذ اسِيًا« ، وإن كان مخالفا للقياس،  التحقيق ": وقد عمل أصحابنا بحديث أنر

َ
ِبَ ن

َ لَ أوْ شر
ي حنيفة أنه قال: ما جاءنا عن الله حنى قال أبو حنيفة: لولا الرواية لقلت بالقياس، و  قد ثبت عن أنر

‘‘    -صل الله عليه وسلم  -وعن رسول الله  ِ
 الرَأسِ وَالعَي ْ 

َ
عَل

َ
 21ف

بان نے قیاس راعیسیٰ بن ر یا نہ ہو ہے ، اس ک روایت قیاس کے مخالف ہونہیں  اکثر علماء کے نزدیک خبرِ واحد کے راوی کا فقیہہ ہونا شرط رترجمہ:

کیا اور پر عمل نہیں رحدیث ربکری کے تھن باندھ کر بیع وال رنے راسی وجہ سے انہوں رپر خبرِ واحد کے تقدم کیلئے راوی کا فقیہہ ہونا شرط قرار دیا ہے ر

رک اتباع ک انہی می سے امام دبوسی بھی ہیں۔  نراکثر متأخرین حنفیہ نے ا

مشہرہ کے مخالف نہ ہو اور قیاس پر خبرِ ربہرحال کرخی اور آپ کے متبعین نے اس شرط کا اعتبار نہیں کیا ،  بلکہ انہوں نے ہر عادل ک خبر کو قبول کیا جب تک وہ کتاب یا سنتِ ر

ز  نے کہا اکثر علماء اسی ک طرف مائل ہیں ، صاحب ’’التحقیق
 س
می
ل

‘‘  کا کہنا ہے کہ ہمارے اصحاب نے حدیث ابو ہریرہ: ’’جب کوئی شخص رواحد کو مقدم رکھا ، انہی می سے ابو ا

 اعظم ابو حنیفہ رض اللہ تعال عنہ نے کہا اگر ر پہ عمل کیا   بھولے سے کھا پی لے‘‘
ِ
تو می قیاس سے حکم ر رئی روایت نہ ہوی راگرچہ  ی حدیث قیاس کے مخالف ہے یہاں تک کہ امام
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اور اس کے رسول صلى الله عليه وسلم ک جانب سے کوئی چیز آ جائے اللہ  امام اعظم سے مروی ہے کہ آپ نے فرمایا: جب ہمارے پاس  اور تحقیق  گا  وہ ہمارے سر، رمعلوم کروں   تو 

رآنکھوں پر ہے۔

رفصول البدائع می ہے:ر

ي مقابلة خير الواحد ‘‘  
 22’’ولذا يبطل القياس ف 

راسی وجہ سے خبر واحد کے مقابلے می قیاس باطل قرار دیا گیا ہے۔ررترجمہ:

رامام غزال لکھتےہیں:ر

’’قلنا مهما كانت المسألة ظنية فلا ينقض الحكم؛ لأنا لا ندري أنه حكم لرده خير الواحد أو أنه حكم  
ه وكانت   بمجرد صيغة الأمر، بل لعله كان حكم الدليل آخر ظهر له، فإن علمنا أنه حكم لذلك لا لغي 

ي المسأل
ي أن ينقض؛ لأنه ليس لله ف 

‘‘  المسألة مع ذلك ظنية اجتهادية، فلا ينبع  ة الظنية حكم معي  
23 

 رجب مسئلہ ظنی ہو تو حکم ختم نہ ہوگا ، کیونکہ ہم نہیں جانتے کہ ی حکم وہ ہے جسے خبر واحد نے رد کیا یا فقط صیغہ امر سے ثابت ہے بلکہررترجمہ:

اور مسئلہ ظنی  اجتہادی ہو تو رمجتہد نے ی حکم اسی دلیل ک بنیاد پر دیا ہے  ر، پس اگر ہم جان  لیں کہ رجو مجتہد پر ظاہر ہوا ہوشاید دلیل کا حکم دوسرا ہو ، ر

رنہیں فرمایا۔رمعین اللہ تعال نے  مناسب ی ہے کہ حکم ختم نہ ہو، کیونکہ مسئلہ ظنی می حکم 

رقیاس جلی/ خفی::3

ہےتو اس کےمقابل اجتہاد جائز ہے، ی روہ قیاس جو اجتہاد کے مخالف ہو اس می علماء نے جلی اور قطعی ک قید لگائی ہے چنانچہ بعض نے کہا کہ قیاس اگرچہ جلی ہومگر جب  ظنی 

رامام غزال نےفرمایا۔  اور بعض نےکہا کہ قیاس کےمقابلےمی اجتہاد جائز ہےوہ قیاس جلی ہویا خفی۔

رامام  غزال لکھتےہیں:ر

’’وإن أرادوا به قياسا مظنونا مع كونه جليا فلا وجه له، إذ لا فرق بي   ظن وظن، فإذا انتف  القاطع 
 24فالظن يختلف بالإضافة وما يختلف بالإضافة فلا سبيل إلى تتبعه‘‘ 

وہ قیاسِ جلی ہی ہے تو اس ک کوئی وجہ نہیں۔ کیو نکہ دو ظن کے درمیان کوئی فرق ررترجمہ: اور   ، ء ک اس سے مراد قیاسِ ظنی ہے  اگر فقہا 

 نہیں، اور جب قطعیت منتفی ہو جائے تو ظن اضافت ک وجہ ہے مختلف ہو جاتا ہے،اور جو چیز اضافت کے سبب مختلف ہو جائے تو اس کے تتبع ک

رراستہ نہیں۔رطرف کوئی 

رابن بدران لکھتےہیں:شیخ 

  ‘‘ ي الجلي
’’ولا ينقض بمخالفته القياس سواء كان جليا أو خفيا خلافا لمالك والشافعي وابن حمدان ف 

25 

 رقیاس ک  مخالفت ک وجہ سے اجتہاد کا حکم ختم نہ ہوگا چاہے قیاس جلی ہو یا خفی، برخلاف امام مالک و شافعی  اور ابن حمدان کے، کہ یررترجمہ:

رحضرات قیاسِ جلی می  مخالفت کے قائل نہیں۔

ر:جہاں اجتہاد ہوسکتا ہےوہ مقامات  

رکر کریں گے۔  رذی می وہ مقامات درج کیےجا رہےہیں کہ جہاں اجتہاد ہوسکتا ہے۔ اس کےلئےعموماً دو صورتیں ذکر ک جاتی ہیں مگر اس کےعلاوہ بھی ہم ذ

رنص قطعی نہ ہو:ر:1

ریعنی اسباب علم می سےجن سے قطعیت ثابت نہیں ہوتی ہےچاہےوہ شرع ہوں یا عقلی ہویا حسی وغیہا ہوں ان می اجتہاد ہوسکتا۔ر

ى می ہے:ر

صف

 

سی
م
ل

را

عي عن العقليات ومسائل الكلام،  
زنا بالشر عي ليس فيه دليل قطعي . واحيى

’’والمجتهد فيه كل حكم شر
ي بالمجتهد فيه ما لا يكون المخطئ فيه 

فإن الحق فيها واحد والمصيب واحد والمخطئ آثم. وإنما نعن 
ع فيه ا أدلة قطعية آثما؛ ووجوب الصلوات الخمس والزكوات وما اتفقت عليه الأمة من جليات الشر

 26يأثم فيها المخالف فليس ذلك محل الاجتهاد‘‘  
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مجتہد فیہ )وہ مسائل جہاں اجتہاد ہو سکے( ہر وہ حکم شرع جس می دلیل قطعی نہ ہو، ہم نے شرع کے ذریعے عقلیات اور مسائل ررترجمہ:

 سے مراد وہ رکلام سے احتراز کیا ہے،   کیونکہ مسائل کلامیہ می ایک ہی حق پر ہوتا ہے اور ایک ہی مصیب، اور مخطی گنہگار ہوتا ہے، ہماری مجتہد فیہ

ان می دلائل قطعیہ ہوتے ہیں جن ک ہے پر امت متفق ہے  اور جن چیزوں  زکوٰۃ  اور  ، پانچوں نمازیں  ہو  نہ  والا گنہگار   جس می خطا کرنے 

رمخالفت کرنے والا گنہگار ہے پس ی  چیزیں محل اجتہاد نہیں۔

رنص ہی نہ ہو::2

رکسی مسئلےمی نص موجود ہی نہ ہو تو وہاں اجتہاد ہوسکتاہے۔

ر ابو یعلى العدۃ می لکھتےہیں:رقاض

 27’’يجتهد فيما لا نص فيه ليعرف حكمه بالوجود‘‘  

رجس مسئلے می نص نہ ہو وہاں اجتہاد ہو سکتا ہے، تاکہ اس  کا حکم وجود سے جانا جا سکے۔ررترجمہ:

 ز  می ہے:
ن ی
ج

 

لت

رالتقریر وا

 28’’الاجتهاد عليه فيما لا نص فيه‘‘ 

راجتہاد ان چیزوں می ہو گا جن می نص نہ ہو۔رترجمہ:

راجماعِ سکوتی ظنی::3

ر ہے۔اجماع قطعی ک تفصیل ہم بیان کرچکےہیں کہ اس کےمقابلےمی اجتہاد نہیں ہوسکتا، مگر اجماعِ سکوتی ، فردی ظنی کےمقابلےمی اجتہاد ہوسکتا

ر  آمدی لکھتےہیں:علامہ

، وهو ما كانت   ’’وإنما يمكن نقضه بأن يكون حكمه مخالفا لدليل قاطع من نص أو إجماع أو قياس جلي
بي   الأصل والفرع كما سبق تحقيقه، ولو كان  الفارق  ي 

بنف  أو كان قد قطع فيه  العلة فيه منصوصة 
ي الر 

ه، فلا ينقض ما حكم به بالظن لتساوي  هما ف  ي من نص أو غي 
 29تبة‘‘  حكمه مخالفا لدليل ظن 

نِقض اجتہاد یوں ممکن ہے کہ اس کا حکم قطعی دلیل یعنی نص ، اجماع یا قیاسِ جلی کے مخالف ہو ، اور قیاسِ جلی وہ ہے جس می علتِ رترجمہ:

 منصوصہ ہو یا جس می اصل اور فرع کے درمیان فرق کرنے وال چیز کے منتفی ہوجانے ک وجہ سے قطعیت آگئی، اور اگر اس کا حکم نص یا غیر

رلیل ظنی کے مخالف ہو تو اجتہادِ ظنی  کا حکم ختم نہ ہوگا کیونکہ اب ی دونوں رتبہ می برابر ہیں۔نص ک د

 ایک اور مقام پر لکھتےہیں:

ي متنه وسنده، 
ي مسائل الاجتهاد، قلنا: الذي لا يساعد إنما هو الإجماع القاطع ف 

’’الإجماع لا يساعد ف 
ي مسائل الاجتهاد كالظاهر من الكتاب 

، فلا يمتنع التمسك به ف  ي
ي فظن 

وما ذكرناه من الإجماع السكونى
 30والسنة‘‘ 

مسائل اجتہاد می اجماع مددگار نہیں ہوگا ، ہم نے کہا وہ اجماع مددگار نہ ہوگا جو متن اور سند کے اعتبار سے قطعیت کے درجے پر ررترجمہ:

رنا ۔ہو، اور اجماعِ سکوتی  تو ظنی ہے لہذا مسائل اجتہاد می اس سے دلیل پکڑنا ممتنع نہ ہوگا ، جیسا کہ کتاب و سنت کے ظاہر  سے دلیل پکڑ

رلکھتےہیں: ابن بدرانر شیخ 

ي الأصح‘‘  
 31’’وينقض أيضا بمخالفته إجماعا قطعيا لا ظنيا ف 

راجماعِ قطعی ک مخالفت ک بنا پر اجتہادی حکم می نقض وارد ہوگا  نہ کہ ظنی می اصح قول کے مطابق ۔ررترجمہ:

رقطعی می تنزی وتطبیق کےلحاظ سے::4

می قیاس اور اجتہاد کےذریعےمتعدی رجب کوئی نص کسی  واقعےکےمتعلق حکم بیان کررہی ہو تو اس کو تنزی کہتےہیں اور جب اس کو کسی جدید مسئلہ می یا ما لا نص فیہ  مسئلہ ر

رکیا جائےاور حکم معلوم کیا جائےتو اسےتطبیق کہتےہیں۔

ى الثبوت مع قطعی  الدلالت ہےمگر اس ک تطبیق اور تنزی می مجتہد اجتہاد کرسکتاہے۔

قط

رنص 

رخلاصہ کلام ر
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احکام کتاب و سنت، ر رمنصوص مسائل کے شرعر رآنے والے نئے اور غی رپیش رہر دور می ریعےہے، جس کے ذرر رخصوصیت ریراور ناگزر ریردبنیا ریکا رک ریعتشر راجتہاد اسلامی

دلائل، ر راس کے شرع ر،مشروعی رک رجتہادا رمنصوص مسائل می رغی رنظر مقالے می ریررِ۔ زجاتے ہیں رکیے رمتعین رمی رروشنی رمعتبر اصولِ استنباط ک ریگراور د رساجماع، قیا

رہے۔ر گیا کیا مطالعہ پیش رتییاو تج مقامات کا اصول مقاماتِ اجتہاد اور اختلاف مقاماتِ اجتہاد، غی ،مثالیں عملی رعہدِ صحابہ سے اس ک

 یکنص موجود نہ ہو، اسے ا رقطعی رجن کے متعلق کوئی ر،مسائل می ریسےبلکہ ا ریاد رقرار نہیں رنے اجتہاد کو صرف جائز ہی راسلامیہ ریعتِکہ شر رواضح ہوئی رحقیقت ریسے ر رتحقیقر

بقا، ر رقانون ک رثابت ہوتا ہے کہ اجتہاد اسلامی رامر ریکے تعامل سے ر رینآثارِ صحابہؓ اور ائمۂ مجتہد ر،صلى الله عليه وسلم ریرسنتِ نبو ر،یمہے۔ قرآنِ کر ریرد ربھیر رحیثیت رضرورت ک رشرعر

۔ چنانچہ قرآنِ رہیں رنے مقرر ک ریعتکا پابند ہے جو شرر ردبلکہ وہ ان حدود و قیو رمطلق نہیں ررہے۔ تاہم اجتہاد کا اختیا ریعہذرر ریردکا بنیا رتقاضوں سے ہم آہنگی ریروسعت اور عصر

 الدلالہ مسائل، نیز رظنی ریامنصوص ر رجبکہ غیر ر،گنجائش نہیں رکوئی راجتہاد ک ردلائل کے مقابلے می ریقینر ریگراور د رسقیا رقطعی ر،نصوص، سنتِ متواترہ، اجماعِ قطعی رقطعی رک ریمکر

ر۔ہیں رانرمید براہِ راست نص موجود نہ ہو، اجتہاد کا حقیقی نئے معاملات جن کے بارے می یسےا

 راختلاف اجتہاد کے اصولر ریجاتا ہے، تاہم ر ریاراختلاف پا رفقہاء کے مابین ربعض اقسام می رکر رسخبرِ مشہر، خبرِ واحد اور قیا رواضح ہوا کہ بعض امور، جیسے ربھی ریسے ر رتحقیقر راس

سے معلوم ہوتا ر رفقہاء کے مختلف اقوال کا جائزہ لینے راجتہاد کے بارے میر ریرِبرآں، تج ریدعلامت ہے۔ مز رارتقا ک روسعت اور علمی رفقہ ک ردائرے کے اندر ہے اور اسلامیر

موقف دلائل کے اعتبار سے ر ریہراجتہاد کر سکتا ہے، اور ر رکے بعد، محدود دائرے می رتکمیل رمہارت رکھنے والا اہلِ علم، مقررہ شرائط ک رہے کہ مخصوص علوم اور ابواب می

رمعلوم ہوتا ہے۔ر یرقو دہیاز

د رںیانما ریدکو مز راہمیت رمسائل نے اجتہاد ک ریدجد ریگراور د رتتحقیقا رتجارت، طبیر ریجیٹرڈ ر،لوجیٹیکنا رتیتیاحیر رت،مالیار رذہانت، اسلامی رمصنوعر رحاضر می رعصرِ ان ر ریارکر  ہے۔ 

 رکے قطعیر ریعتطرف شر ریکجائے، تاکہ ا ریا انجام درمیر رروشنی راور مسلمہ اصولِ فقہ ک ریعتہے کہ اجتہاد کتاب و سنت، مقاصدِ شر ریرضرورر رحل کے لیر رمسائل کے شرعر

رجا سکے۔ فراہم کیا حل بھی آنے والے مسائل کا مستند اور قابلِ اعتماد شرعر طرف نئے پیش یراور دوسر احکام محفوظ رہیں

 راصولوں، مجتہد کر رکا مظہر ہے۔ جب تک اجتہاد شرع ریتافاد راعتدال اور عملی ر،جامعیت ردائمی رک ریعتشر راجتہاد اسلامی رمنصوص مسائل می رکہا جا سکتا ہے کہ غی ری رلہٰذا

 ہے۔ر یعہذرر یرناگز کے لیر رہنمائی معاشرتی اورر قانونی ،علمی جائے، وہ نہ صرف جائز بلکہ امتِ مسلمہ ک یاحدود کے اندر انجام د ک یعتاور مقاصدِ شر اہلیت

 

 (83)النساء: ۔  1
،  3592أبو داود، سليمان بن الأشعث السجستاني، سنن أبي داود، كتاب الأقضية، باب اجتهاد الرأي في القضاء، حديث:  ۔    2

 .3/303تحقيق: محمد محيي الدين عبد الحميد، )بيروت: المكتبة العصرية، د.ت.(، 

 ، ۳۴۵، ص   ۱۔ المستصفی: جلد 3
 ۔ ۴۹۰، ص  ۲۔ فصول البدائع: جلد  4
 ۔ ۲۰۳، ص  ۴للامٓدی: جلد  حكام الا۔ 5
 ۔  ۳۸۴، ص  ۱۔ المدخل: جلد 6
 ۔ ۲۰۳، ص  ۴للامٓدی: جلد  حكام الا۔ 7
 ۔  ۲۳۲ص   ۲المستصفی: جلد ۔ 8
  هـ(684أبو العباس شهاب الدين أحمد بن إدريس المالكي الشهير بالقرافي )المتوفى: ،  ۴۷۹، ص  ۲:جلد تنقيح الفصول۔ 9

 ۔ جامعة أم القرى - رسالة علمية
 ۔ ۳۸۴، ص ۱۔ المدخل لابن بدران: جلد  10

 
دار الكتب    ،  هـ(911عبد الرحمن بن أبي بكر، جلال الدين السيوطي )المتوفى:  ،    ۱۰۵، ص    ۱جلد    :الأشباه والنظائر۔  11

 ۔العلمية
 ۔ ۲۳۱ص   ۲المستصفی: جلد ۔ 12
 ۔ ۴۷۶، ص  ۲۔ الاحکام فی اصول الاحکام: جلد 13
( ، دار الکتب العلميۃ، هـ  756، عضد الدين عبد الرحمن الايجی، )المتوفی:  ۵۷۹، ص    ۳۔ شرح العضد للايجی: جلد  14

 بيروت ، لبنان۔
  هـ( 864جلال الدين محمد بن أحمد بن محمد بن إبراهيم المحلي الشافعي )المتوفى:    ،۲۲۵، ص  ۱شرح الورقات: جلد   ۔15

 مكتبة العبيكان ، 
 ۔ ۱۶۶، ص  ۱فی اصول الفقہ الاسلامی: جلد  ۔ الوجيز16
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 دمشق -الناشر: دار الفكر  المؤلف: د. محمد مصطفى الزحيلي.، ۳۶۱، ص ۱: جلد القواعد الفقهية۔ 17
 ه( دار الفکر۔972، محمد امين المعروف امير بادشاه )المتوفی:۲۲۳، ص ۴۔ تيسر التحرير: جلد 18
جلد  19 البصائر:  عيون  غمز  الحنفي  ،  ۳۱۰، ص  ۲۔  الحموي  الحسيني  الدين  شهاب  العباس،  أبو  مكي،  محمد  بن  أحمد 

 دار الكتب العلمية هـ(1098)المتوفى: 
 ۔ ۲۹۹، ص ۳۔ غمز عيون البصائر: جلد 20
 ۔۲۱۲، ص ۶البحر المحيط:جلد  ۔21
 ۔ ۴۹۱، ص  ۲۔ فصول البدائع: جلد   22
 ۔ ۳۶۸ص   ۱المستصفی: جلد ۔  23
 ۔ ۳۶۸ص  ۱: جلد  المصدر نفسہ۔ 24
 ۔ ۳۸۴، ص ۱۔ المدخل لابن بدران: جلد  25
 ۔ ۱۸۶ص   ۲المستصفی: جلد ۔ 26
القاضي أبو يعلى ، محمد بن الحسين بن محمد بن خلف ابن الفراء )المتوفى  ،۱۵۸۲، ص ۵: جلد العدة في أصول الفقه۔ 27

 بدون ناشر ،هـ(458: 
أبو عبد الله، شمس الدين محمد المعروف بابن أمير حاج ويقال له ابن الموقت  ،  ۲۹۸، ص    ۳: جلد  التقرير والتحبير۔  28

 ۔دار الكتب العلمية هـ(879الحنفي )المتوفى: 
 ۔ ۲۰۹، ص  ۴۔ الاحکام فی اصول الاحکام: جلد 29
 ۔ ۳۰۰، ص   ۱: جلد  المصدر نفسہ۔ 30

 
 ۔ ۳۸۴، ص ۱۔ المدخل لابن بدران: جلد  31


