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Abstract: 

Guru Jambheshwar Ji was born in 1451 CE in Pipasar village, Nagaur district, Rajasthan, into 

a Panwar Rajput family. At the age of 34, in 1485 CE, he founded the Bishnoi sect at Samrathal Dhora 

(a sand dune). This was a period of severe drought and natural calamities in Rajasthan. 

Guru Jambheshwar Ji laid down 29 principles for his followers, who became known as 

"Bishnoi" (Bish meaning twenty, and Noi meaning nine). These principles emphasize environmental 

protection, compassion towards animals, ethical conduct, and spiritual discipline. His teachings are 

compiled in "Shabdavani," which contains 120 verses. 

The sacrifice of Amrita Devi and others is a poignant yet proud event in Bishnoi history. This 

sacrifice was not for a folk character named "Sammi," but to save Khejri trees. While "Sammi" is a 

character from a folk song, Amrita Devi and other Bishnois' sacrifice is a real historical event. 

In the song "Sammi Meri Waar Main Waari," the word "Sammi" originates from Sanskrit. The 

word "Waari" is used as a past tense verb (first-person singular feminine) in Urdu, Punjabi, and 

Seraiki. Nouns like "Chobare" (balcony/upper room) and "Dil" (heart) are used with the same meaning 

across these three languages. The word "Meri" (my) carries the same meaning in both Urdu and 

Punjabi. Words like "Ni" and "Soye" are commonly used in Punjabi, while other words in the song are 

found in Punjabi and Seraiki, sometimes with identical spellings and sometimes with minor variations. 

 امقالہ:

واریاّیسم میں  وار،  میری  ای 

اے سمّی  نی  اے  واری   میں 

کے لگ بھگ جودھ پور کی تہذیب راٹھور حکمرانوں کی سرپرستی میں پروان چڑھ رہی تھی اور یہ خطہ، جسے اس وقت ریاست مارواڑ کے نام سے ا ۱۷۷۳1773

، جس کے سیاسی اتار چڑھاؤ اخ ک تھاجانا جاتا تھا، اپنی مخصوص ثقافتی اور سماجی خصوصیات ک حامل تھا۔ یہ دور مغلیہ سلطنت کے زوال اور مراٹھوں کے بڑھتے ہوئے اثر و رسو

 کے اثرات مقامی تہذیب پر بھی پڑ رہے تھے۔

 :کے آس پاس جودھ پور کی تہذیب کے چند اہم پہلو درج ذیل ہیں 1773

 :حکمرانی اور دربار۔1

کے قریب مہاراجا وجے سنگھ  ا1773جودھ پور پر راٹھور خاندان کی حکمرانی تھی، جو اپنی بہادری اور فنون کی سرپرستی کے لیے جانے جاتے تھے۔  •

 حکمران تھے۔ا

اس سیاسی عدم ا • رہی تھی۔  بڑھ  کی مداخلت  اثرات کمزور پڑنے کے ساتھ ساتھ مراٹھوں  اور مغلیہ  جاری تھیں،  دربار میں سیاسی سرگرمیاں 

 استحکام کے باوجود، دربار علم و فن ک مرکز تھا۔ا

 حکمران اور امراء فنکاروں، شاعروں اور علماء کی سرپرستی کرتے تھے، جس سے فنون لطیفہ اور ادب کو فروغ حاصل تھا۔ •

 :سماجی زندگی۔2
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میں ا hierarchies مارواڑ ک سماج روایتی ہندوستانی نظام پر مبنی تھا جس میں ذات پات ک نظام رائج تھا۔ راجپوت )حکمران اور جنگجو طبقہ( سماجی •

 اعلیٰ مقام رکھتے تھے۔ا

 برہمن، ویش )تاجر اور مہاجن( اور شودر دیگر اہم سماجی گروہ تھے۔ا •

صل ہو خواتین ک اپنا ایک مقام تھا، خاص طور پر راجپوت گھرانوں میں۔ پردے ک رواج موجود تھا، لیکن اندرون خان خواتین کو خاصا اختیار حا •

  اثر ڈالا۔سکتا تھا اور وہ بعض اوقات سیاسی امور میں بھی اثر انداز ہوتی تھیں۔ گلاب رائے جیسی بااثر شخصیات ک ذکر ملتا ہے جنہوں نے دربار پرا

 تاجر طبقہ معیشت میں اہم کردار ادا کرتا تھا اور تجارت کے راستے جودھ پور کی خوشحالی ک باعث تھے۔ •

مذہبی رواداری پائی جاتی تھی اور ہندوؤں کے مختلف فرقوں کے ساتھ ساتھ جین مت کے پیروکر بھی موجود تھے جن ک معیشت میں خاصا عمل  •

 دخل تھا۔

 :فنون لطیفہ اور فن تعمیا۔3

اس دور کی فن تعمی ک عظیم شاہکار تھا اور اس میں مختلف ادوار ا Mehrangarh Fort ان گڑھمہر اقلعہجودھ پور فن تعمی ک ایک اہم مرکز تھا۔ •

 میں توسیع اور تزئین و آرائش ک کم جاری رہا۔ا

امتزاج عمارات میں نظر آتا تھا۔ جالیاں )پتھر کی جالیاں(، جھروکے )مہراب دار کھڑکیاں( اور دربار ہال اس دور مغل اور راجپوت فن تعمی ک ا •

 کی خصوصیت تھے۔ا

تھی۔ • حاصل  سرپرستی  کی  دربار  کو  )پینٹنگ(  کشی  زندگی،  miniature paintings تصویر  درباری  میں  جن  تھیں  جاتی  کی  تیار 

mythological کہانیاں، شکار کے مناظر اورا portraits شامل ہوتے تھے۔ا 

 موسیقی اور رقص بھی دربار اور سماجی زندگی ک اہم حصہ تھے۔ کلاسیکی موسیقی اور لوک موسیقی دونوں رائج تھیں۔ •

 :ادب اور علم۔4

 دربار میں سنسکرت، ہندی اور راجستھانی زبانوں میں ادبی تخلیقات ہوتی تھیں۔ درباری شعرا اور علماموجود تھے۔ا •

کہلانے والے روایتی بھاٹ اور شاعر یہ کم سرانجام دیتے تھے اور ان ک سماج میں احترام ا Charan تواریخ اور شجرے محفوظ رکھنے ک رواج تھا۔ •

 تھا۔

 مذہبی اور اخلاقی نوعیت کی تحریریں بھی موجود تھیں۔ •

 :مذہب اور عقائد۔5

 ہندو مت ریاست ک اکثریتی مذہب تھا، اور مختلف دیوتاؤں کی پوجا رائج تھی۔ مندر فن تعمی ک اہم حصہ تھے۔ •

 جین مت کے پیروکر، خاص طور پر ویش طبقے میں، موجود تھے اور ان کے اپنے معبد تھے۔ا •

 صوفیائے کرام اور درگاہوں ک اثر بھی موجود تھا، جو علاقے کی مشترکہ روحانی روایت ک حصہ تھا۔ •

 اور کے آس پاس جودھ پور کی تہذیب اپنی ایک منفرد شناخت رکھتی تھی، جو راٹھور حکمرانوں کی روایت، مقامی سماجی ڈھانچے، فنون لطیفہ سے محبا 1773

 ہ تھے۔مختلف ثقافتی اثرات کے امتزاج سے بنی تھی۔ یہ ایک ایسا دور تھا جہاں سیاسی چیلنجز کے باوجود، فنون، ادب اور سماجی رسوم و رواج زند

بنارہانتیجۃً معا ساماحول  خان جنگی  دورمیں  تھا۔اس کے  ران  ایک سخت گیرحکم  جوکہ  کی حکومت تھی  مہاراجہ بجے سنگھ  جودھپورمیں  امن ااس عہدمیں  شرہ 

ی ںاورسکون سے محروم رہا
اابھے سنگھ بتایاگیاہے:ا راجاکناما س عہدکے ۔مختلف ویب سائٹس پرکئی مضامین م

اراولی پہاڑکے نیچے پھیلاہواہے باغیوں کے قبضے میں آجانے ا’’ تیسرے علاقہ گوڈواڑجومیواڑکی مغربی شمالی طرف 

کے اندیشے سے تین ہزارسواروں کی مددحاضررکھنے کے اقرارپرجودھپورکے مہاراجہ بجے سنگھ کوحفاظت کے لیے 

ملااا نہیں  واپس  کے  کرنے  ن  باوجوداقرارپرعمل  بھی  دیاگیاتھاوہ  اورخانگی دے  ملکی  ہمیشہ  مہاراناکے عہدمیں  س 
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سرداران ا پاداش میں  کی  اورظلم  مہارانااپنی تندخوئی  کہ  راجپوتان میں لکھاہے  ہوا۔وقائع  تباہ  فسادرہنے سے علاقہ 

ا[1ء میں ماراگیا۔‘‘]۱۷۷۳مطابق ۱۸۲۹اودیپورکی ملاوٹ سے راؤراجہ بوندی کے ہاتھ سےسما

و ر جی )جنھیں گورو جم

 

 ش
مھن

ب

ن کے علاقے اویں صدی عیسوی میں ہندوستا15بھاجی بھی کہا جاتا ہے( ایک عظیم سنت، فلسفی اور ماحولیات کے علمبردار تھے جو   جم

 جانا جاتا ہے۔ا بشنوئی فرقے ک بانی مانا جاتا ہے، جو آج بھی فطرت کے تحفظ اور پائیدار طرز زندگی کے لیے نھیاراجستھان میں گزرے۔ ا

و ر جی ا اگورو جم

 

 ش
مھن

ب

ء میں راجستھان کے ضلع ناگور کے گاؤں پیپاسر میں ایک پنوار راجپوت خاندان میں پیدا ہوئے۔ کہا جاتا ہے کہ وہ بچپن سے ہی 1451

Introvertedں نے سمراتھل اء میں، انو1485سال کی عمر میں، ا ا34سال گائے چرانے میں گزارے۔ ا ا27ں نے اپنی زندگی کے ااور مراقبے کی طرف مائل تھے۔ انھو ا

و ر  ایشان تھے۔گورو جمدھورا )ریت کے ایک ٹیلے( پر بشنوئی فرقے کی بنیاد رکھی۔ یہ وہ دور تھا جب راجستھان میں شدید خشک سالی تھی اور لوگ قدرتی آفات سے پرا

 

 ش
مھن

ب

)بیش یعنی بیس اور نوئی یعنی نو( کہلاتے ہیں۔ ان اصولوں میں ماحولیات کے تحفظ، حیوانات کے ‘‘بشنوئی’’ااصول وضع کیے، جنہیں وہ ا ا29جی نے اپنے پیروکروں کے لیے ا

دردی، اخلاقی طرز عمل اور روحانی نظم و ضبط پر زور دیا گیا ہے۔ ان کی تعلیمات ا
م
ااشعار شامل ہیں۔ 120کہلاتی ہے جس میں  ‘‘نیشبدواا’’اساتھ ہ

و ر جی کی تعلیمات پر سختی سے عمل پیرا ہے۔ ان کے ا ابشنوئی فرقہ گورو جم

 

 ش
مھن

ب

اصول ان کی زندگی ک منشور ہیں اور یہ اصول انہیں دیگر ہندو فرقوں سے  ا29

اممتاز کرتے ہیں۔ ان اصولوں میں سے چند نمایاں یہ ہیں:ا

اجانداروں پر رحم کرنا )حیوانات ک تحفظ(ا •

اسبز درختوں کو ن کٹنا )شجرکری اور جنگلات ک تحفظ( •

اسچ بولنا •

احرام گوشت ن کھانا اور نشے سے پرہیز کرنا )شراب، افیم، تمباکو(ا •

اصبح سویرے اشنان کرنا )جسمانی صفائی(ا •

اعبادت کرنا اور بھجن گانا •

الالچ، غصہ اور حسد سے بچنا •

اپانی، دودھ اور لکڑی کو صاف کر کے استعمال کرنا تاکہ چھوٹے کیڑے مکوڑے ن مریں •

اجھوٹ ن بولنا اور غیبت سے بچنا •

ر لی گاؤں ا1730تعلق اور اس کے تحفظ کے لیے ان کی قربانیاں ہیں۔ ا اunbreakableبشنوئی برادری کی سب سے بڑی پہچان ان ک فطرت سے ا
جم
 
ھی
ک

ء میں 

بشنوئی افراد نے اپنی ا ا363 امیں پیش آنے والا واقعہ ان کے ماحولیاتی عزم ک سب سے بڑا ثبوت ہے، جب مہاراجا جودھ پور کے حکم پر درختوں کو کٹنے سے بچانے کے لیےا

اجانیں قربان کر دیں۔ا

و ر جی ک فلسفہ فطرت اور انسان کے درمیان ہم آہنگی پر مبنی ہے۔ انہوں نے آج سے صدیوں قبل ماحولیاتی تحفظ کی اہمیت کو سمجھا جب اگورو جم

 

 ش
مھن

ب

یہ تصور ا ا

افریضہ سمجھیں۔ عام نہیں تھا۔ انہوں نے روحانی تعلیمات کو ماحولیاتی اصولوں کے ساتھ اس طرح جوڑا کہ ان کے پیروکر فطرت کی حفاظت کو اپنا مذہبی

حیوانات اور نباتات کے تحفظ کے لیے بشنوئی فرقہ آج بھی راجستھان اور ملحقہ علاقوں میں آباد ہے اور اپنے اصولوں پر عمل پیرا ہے۔ وہ صحرائی ماحول میں ا

و ر جی کی تعلیمات اور بشنوئی برادری ک طرز زندگی دنیا بھر میں ما کوشاں ہیں۔ گورو جم

 

 ش
مھن

ب

ک باعث ہے۔ انہیں ہندوستان ک پہلا عظیم ا تحریکحولیاتی تحفظ کی تحریکوں کے لیےا

اآج بھی زندہ ہے اور ہمیں فطرت کے ساتھ احترام ک رشتہ استوار کرنے ک درس دیتی ہے۔ legacyماحولیات دان کہنا بے جا ن ہوگا۔ ان کی

و ر جی )جنھیں گورو جم

 

 ش
مھن

ب

ویں صدی عیسوی میں ہندوستان کے علاقے ا15بھاجی بھی کہا جاتا ہے( ایک عظیم سنت، فلسفی اور ماحولیات کے علمبردار تھے جو   جم

 راجستھان میں گزرے۔ انہیں بشنوئی فرقے ک بانی مانا جاتا ہے، جو آج بھی فطرت کے تحفظ اور پائیدار طرز زندگی کے لیے جانا جاتا ہے۔ا
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نامی لوک کردار کے لیے ا ‘‘سمی’’خراش مگر قابل فخر واقعہ ہے۔ تاہم یہ قربانی  ، جو بشنوئی برادری کی تاریخ ک ایک نہایت دل افراد کی قربانی امریتا دیوی اور دیگر

 ی کے درختوں کو بچانے کے لیے دی گئی تھی۔ سمی ایک لوک گیت ک کردار ہے، جبا انہیں تھی، بل

 

ر
جم
 
ھی
ک

کہ امریتا دیوی اور دیگر بشنوئیوں کی قربانی ایک حقیقی تاریخی  اکہ 

 واقعہ ہے۔

ر لی میں پیش آیا۔ اس ک پس 1773یہ واقعہ 
جم
 
ھی
ک

 :منظر اور تفصیلات کچھ یوں ہیںء میں راجستھان کے گاؤں 

 :واقعہ ک پس منظرا

انہوں نے اپنے آدمیوں کو حکم ا ا امیں جودھ پور کے مہاراجا ابھے سنگھ کو اپنے محل کی تعمی کے لیے لکڑی کی ضرورت پڑی۔ اء1773مہاراجا ک حکم .1

 ی کے درختوں کی بہتات تھی، لکڑی کٹ لائیں۔

 

ر
جم
 
ھی
ک

ر لی گاؤں سے، جہاں 
جم
 
ھی
ک

 دیا کہ وہ 

و ر جی کی تعلیمات کے مطابق، فطرت، خاص طور پر درختوں اور جانوروں ک بے  ابشنوئی برادری، اپنے گرو جم :بشنوئیوں ک فطرت سے لگاؤ .2

 

 ش
مھن

ب

 ی ک درخت بشنوئیوں کے لیے خاص طور پر مقدس ہے۔ ان کے اصولوں میں سبز درختوں کو کٹنا سختی سے منع ہے۔

 

ر
جم
 
ھی
ک

 حد احترام کرتی ہے۔ 

 :امریتا دیوی اور دیگر کی قربانی

ر لی گاؤں میں درخت کٹنے پہنچے تو بشنوئی برادری نے انہیں روکنے کی کوشش کی۔ اس دوران، امریتا دیوی نامی ا
جم
 
ھی
ک

یک بشنوئی خاتون جب مہاراجا کے آدمی 

 نے درختوں کو بچانے کے لیے اپنی جان کی بازی لگانے ک فیصلہ کیا۔

امریتا دیوی درخت سے لپٹ گئیں اور مہاراجا کے آدمیوں سے کہا کہ وہ درخت کو کٹنے سے پہلے انہیں کٹنا ہوگا۔ ان  :امریتا دیوی کی مزاحمت .1

و  جان" :کے تاریخی الفاظ تھے

 

سن
س

کھ رہے، تو بھی 
ُ
 )اگر سر کٹوانے سے بھی درخت بچ جائے تو یہ سودا سستا ہے(۔ "سر سانٹے ر

آدمیوں نے امریتا دیوی کو درخت سمیت کٹ دیا۔ ان کی تین بیٹیوں نے بھی اپنی ماں کی پیروی کرتے ہوئے مہاراجا کے ا :شہادت ک سلسلہ .2

 درختوں کو بچانے کے لیے اپنی جانیں دے دیں۔

امریتا دیوی اور ان کی بیٹیوں کی قربانی دیکھ کر گاؤں کے دیگر بشنوئی بھی درختوں سے لپٹنا شروع ہو گئے۔ مہاراجا کے آدمیوں نے  :اجتماعی قربانی .3

بشنوئیوں نے درختوں کی خاطر اپنی جانیں قربان نہیں  363 بھی کٹنا شروع کر دیا۔ یہ سلسلہ اس وقت تک جاری رہا جب تک بے دردی سے درختوں کے ساتھ ساتھ انھیا

 کر دیں۔ا

اور بشنوئی ااس دلا برادری سے  اخراش واقعے کی خبر جب مہاراجا تک پہنچی تو انہیں اپنی غلطی ک احساس ہوا۔ انہوں نے فوری طور پر درختوں کی کٹائی رکوائی 

 ں نے ایک فرمان جاری کیا کہ بشنوئی علاقوں میں آئندہ کبھی درخت نہیں کٹے جائیں گے۔معافی مانگی۔ انھو

اور ا اور مثالی قربانیوں میں شمار ہوتی ہے۔ یہ واقعہ بشنوئی  ا363امریتا دیوی  دیگر بشنوئیوں کی یہ قربانی تاریخ میں ماحولیات کے تحفظ کے لیے سب سے بڑی 

ک ا पे्ररणा پر ان کے غیر متزلزل یقین ک ثبوت ہے۔ یہ آج بھی دنیا بھر میں ماحولیاتی تحریکوں کے لیےا principlesبرادری کے فطرت سے گہرے تعلق اور ان کے

 سرچشمہ ہے۔ا

تاریخی واقعہ ہے  اواضح رہے کہ یہ قربانی درختوں کو بچانے کے لیے تھی اور اس ک تعلق سمی نامی لوک کردار یا اس سے وابستہ گیت سے نہیں ہے۔ یہ ایک الگ

اجس نے بشنوئی برادری کی شناخت اور ان کے ماحولیاتی عزم کو دنیا بھر میں روشناس کرایا۔ا

ر لی ‘‘کہتے ہیں۔  سند
جم
ھ
ک

’’ اراجستھان میں ایک ایسادرخت پایاجاتاہے جسے’’جنڈ’’اور’’  ‘‘، سرائیکی میںھ میں  ، عربی میں’’ ا’’ کنڈی  ‘‘، پنجاب میں ’’جنڈ‘‘  کنڈا 

‘‘ کہلا تا ہے۔ا اغاف ‘‘کے نام سے یادکیاجاتاہے ،جب کہ سنسکرت اور گجراتی میں یہ ’’سمّی

ر لی یاجنڈکی تلاش میں جودھ پورکے تمام علاقوں کوچھاناگیا کیوں کہ اتنی زیادہ مقدارمیں لکڑی ککسی ایک چھوٹے سے علاقہ سے دست یا
جم
ھ
ک

ب ہوناممکن ا

ر لی‘‘ہی تھا۔اس گاؤں میں یہ درخت کثیرتعداد
جم
ھ
ک

میں موجودتھے۔یہ علاقہ پورے خطہ ا انہیں تھا۔اسی سلسلہ میں راجہ کے سپاہی ایک گاؤں تک جاپہنچے جس ک نام بھی ’’

انتیس) پیروکراپنے گروکے  و رجی کے 

 

 ش
مھن

ب

ماناجاتاتھا۔گروجم  کگڑھ  گزاروں  اطاعت  و رجی کے 

 

 ش
مھن

ب

گروجم  گاؤں   تھا۔یہ  اورماحول ا( ا۲۹میں سرسبزوشاداب   انسان 

کشکاراورہرے ور  جان  بھی  کسی  مطابق  کے  عقیدہ  کے  تھے۔ان  کہلاتے  و ئی 

 

ن

 

س
مھ
ب

بناپر کی  اصولوں  کو ادوست  درخت  نہیں ا بھرے  اجازت  قطعاًکوئی  کی  کٹنے 
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ر لی گاؤں کی رہنے والی تھی۔امریتا دیوی کی موجودگی میں راجہ 
جم
ھ
ک

کے سپاہیوں نے سمّی کو کٹنا چاہا تو ہوتی۔امریتادیوی،جس کی تین بیٹیاں آسو،رتنی اوربھاگونامی تھیں،اسی 

 تنے سے یہ کہتی ہوئی لپٹ گئی کہ اگر اس درخت کو کٹنا چاہتے ہو تو امریتا دیوی درمیان میں آ گئی اور انھی ایسا کرنے سے روک مگر سپاہی ن رکے تو امریتا دیوی درخت کے

 تینوں بیٹیوں آسو ، رتنی ااس کے لیے پہلے مجھے کٹنا پڑے گا توسپاہیوں نے امریتا دیوی کے جسم کے ٹکرے کردیے ، امریتا دیوی کے درخت کے ساتھ کٹنے کے بعد ان کی

اکی پیروی کی:اور بھاگو بائی نے بھی یہ کہتے ہوئے ماں 

واریاّیسم میں  وار،  میری   ی 

اے سمّی  نی  اے  واری   میں 

!میری جان تجھ پر قربان ہونے کی خاطرحاضرہے۔ میں تجھے بچانے کے لیے اپنی جان فداکرتی ہوں۔ا  ترجمہ:اے سمّی

نے کے لیے اامریتا دیوی اور ان کی بیٹیوں کی موت کی خبر جنگل میں آگ کی طرح پورے علاقے میں پھیل گئی اور لوگوں نے اپنے گاؤں کے درختوں کو بچا

ے ( ا۳۶۳ان سے لپٹ کر جانوں ک نذران پیش کرنا شروع کردیا۔اس سے پہلے کہ  راجہ کو خبر ہوتی تین سوتریسٹھ)
ھ
 

ی

 

ب

افرادنے اپنی جانوں کے نذرانے پیش کردیےتب راجہ ا

‘‘رکھاجاتاہے۔سنگھ کی مداخلت سے قتل وغارت گری ک یہ سلسلہ رک ۔شایدیہی وجہ ہے کہ مختلف خطوں میں اسی درخت کے نام کی مناسبت سے عورتوں کنام بھی ا ’’سمّی

ءکوٹھاکرلوہت جی پنواراورشریمتی ہنسادیوی کے ہاں ا۱۴۵۱جستھان کے ضلع ناگورمیں ایک گاؤں کنام پیپاسرہے جہاں راجپوتوں کپنوارخاندان رہتاتھا۔اارا

و ررکھاگیا۔

 

 ش
مھن

ب

امنتوں اورصبرآزماطویل انتظارکے بعد ایک بیٹاپیداہواجس کنام جم 

راجپوا ا’’راجستھان کے پیپاسرمیں  گاؤں  ناگورکے  پنواراورشریمتی اضلع  جی  ٹھاکرلوہت  کے  پنوارخاندان  کے  توں 

کوخدانے ا بیٹے ا ا۱۴۵۱ہنسادیوی  ثمراس  مرادوں کے  نوازا،شادی کے طویل عرصے بعدمنتوں  بیٹے سے  ایک  میں 

و رتجویزہوا۔‘‘]

 

 ش
مھن

ب

م 
م
ج
م

ا[ا2کنا

میں مگن ا ایہ وہی دن تھا جس دن بھگوان کرشن کجنم ہواتھا۔اس بچے کمزاج بچپن ہی سے اپنے ہم عمربچوں میں سب سے الگ تھلگ تھا۔یہ ہمیشہ اپنے آپا

ن کے باسی پڑوسی کی خوف ناک قحط سالی پوری راجستھان کے لیے تباہ کن ثابت ہوئی۔راجستھا ا۱۴۵۸سال تک بن باسی رہی۔۲۷رہتا۔شری کرشن جی مہاراج کی ماننا

پر غوروفکرکرتے رہتے جس کے نتیجہ میں ا دیکھ کررنجیدہ خاطر رہتے۔ان نامساعد حالات  اپنے ریاستوں میں ہجرت کرنے پر مجبورہوگئے۔یہ صورت حال  انھوں نے 

کہا۲۹انتیس) دوستی کپہلااعلامیہ  درمیان  ماحول کے  اور  وہندکے مکینوں  دیاجنھیں برصغیرپاک  کو ترتیب  اس ا(اصولوں  والی  درواکرنے  واذہان کے  جاسکتاہے۔ قلوب 

گزارپیا اطاعت  کے  لگااوران  کہاجانے  کوبشنوئی  والوں  کرنے  پیروی  کی  اصولوں  لگے۔انہی  و ر‘‘کہلانے 

 

 ش
مھن

ب

و ر’’گروجم 

 

 ش
مھن

ب

جم  باعث  رسے’’جم دستاویزکے 

ابھوجی‘‘کہلانے لگے:ا

و ر

 

 ش
مھن

ب

انہی ا’’گروجم  صولوں ۲۹۱(بشنوئی کہلاتے ہیں یعنی ا۹،نو۲۰ پیروکر)بشکےاصولوں کی بناپران ا۲۹جی کے 

ا[3والے۔ان کے چاہنے والے انھی پیرسے)جم بھوجی‘‘بھی کہتے ہیں۔‘‘]کوماننے 

 ااس دستاویزکے آٹھ اصول براہِ راست  جنگلی حیوانات اورنباتات کی حیات کے ضامن بن گئے۔سات اصول سماجی تعلقات کےحوالے ایک ضابطہ کی حیثیاا

اور باقی چھے اصول عبادات سے متعلق ہوگئے۔گرو اور طہارت کی تعلیم کذریعہ بنے  و رجی  کی انہی جماختیارکرگئے۔دس اصول  بشنوئیوں کی ذاتی صحت کی حفاظت 

 

 ش
مھن

ب

 

کلے ہرن اورنیل گائے کی نسل اتعلیمات کے نتیجہ میں راجستھان میں پاکستانی صحرائی علاقوں کی بہ نسبت زیادہ درخت پائے جاتے ہیں اور پاکستان میں معدوم ہوتی ہوئی ا

ن کی خواتین صحرائی جان وروں کے لاوارث بچوں کو اپنادودھ تک پلانے سے راجستھان میں بہ کثرت پائی جاتی ہے۔بشنوئیوں کی اس ماحول دوستی اور مہربانی کے باعث ا

اورجا وہ  خواتین جنگلی حیات کو پروان چڑھانے ککوئی بھی موقع اپنے ہاتھ سے نہیں  جانے دیتیں۔انسانوں  ن وروں کے مابین ایسی ہم اذرابھی نہیں ہچکچاتیں۔اس طرح 

 رشتہ شاید ہی دنیاکے

 
 

اکسی اور کونے مل سکے۔ا آہنگی اور دوستی ک ت

و رجی نے ریت کے ایک بڑے ٹیلے پر،جوسماراتھل دھوراکے نام سے مشہورہے،چاونتیس)ا

 

 ش
مھن

ب

(سال کی عمرمیں اپنے اس عقیدہ کی بنیادرکھی جسے ۳۴گروجم 

ابجاطورپرفرقہ یاعقیدہ کہنے کے بجائے ’’ماحول دوست گروہ کہاجاسکتاہے۔
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قے اپنے ازلی امذہبی فرقوں کی بنیاداورشناخت ان کی عبادات ہوتی ہیں جب  کہ بشنوئیوں کی پہچان ان کے روزمرہ اصولوں کی بنا پرممکن ہے۔اکثرمذہبی فرا

ہیں  ۔یہ بدلتی ہوئی زندگی تغیرسے ا وابدی  ہونے کے اصرارکے باعث اپنی مذہبی رسومات اور عبادات میں تبدیلی کی خواہش یاجسارت کو مذہبی دائرہ سے خروج تعبیر کرتے

ت کے پیرو ہونے کے اعبارت ہے۔بعض مذہبی فرقے اپنی لایعنی مذہبی رسومات اور عبادات کے نتیجہ میں  زندگی کی افادیے سے محروم ہوجاتے ہیں۔کرشن جی کی تعلیماا

زیادہ لکڑیا رسومات میں چندن کی بہت  آخری  کی  والوں  و رجی نے مرنے 

 

 ش
مھن

ب

کررائج ا اباوجودگروجم  دفن کرنے کطریقہ  اورمردہ تن جلانے کے  بجائے   استعمال  کے 

و رجی نے اپنی زندگی کے بقیہ اکیاون)

 

 ش
مھن

ب

(برس راجستھان کے ساتھ ساتھ برصغیرکے طول وعرض میں اپنے اصولوں کپرچارکرتے ہوئے بسرکردیے ا۵۱کیا۔گروجم 

خاص طورپرموجودہ عہد کے ہندوستان میں ہواکہ   یہ  کنتیجہ  اور جس  دیش  عام طورپرپاکستان بنگلہ  کہ  دیتے ہیں جب  طورپردکھائی  نمایاں  اثرات  ان کی تعلیمات کے   

ااردگردکے دیگرخطوں میں کچھ ن کچھ اثرات ضروردکھائی دے جاتے ہیں۔

کے ضلع اعہدحاضرمیں رجستھان کے ساتھ ساتھ بشنوئیوں کی ایک کثیرتعدادہندوستان کی ریاستوں گجرات،ہریان،پنجاب اوردہلی کی مکین ہے۔ راجستھان اا

دوبار ا میں  سال  اجتماعات  مذہبی  کے  مقام’’موکم‘‘پربشنوئیوں  ایک  ہے،کے  کحصہ  ہندوستان  مقابل  پورکے  بہاول  ضلع  کے  ،جوپاکستان  ہیں بیکانیر  منعقدہوتے 

اجنھیں’’میلہ‘‘کنام دیاگیاہے۔ا

جاتی ہیں۔کلایک سوبیس)ا جانی  نام سے  ’’شبدوانی‘‘کے  اندازمیں  و رجی کی تعلیمات شاعران 

 

 ش
مھن

ب

یاب ہوسکی ا۱۲۰گروجم  دست  اب تک  (شبدیعنی نظمیں 

و رجی یونیورسٹی آف سائنس اینڈٹیکنالوجی‘‘کے نام سے قائم کی گئی ہے۔یہ ایکا اان اہیں۔

 

 ش
مھن

ب

ایساادراہ ہے جہاں ا اکی یادمیں ہندوستان کی ایک ریاست ہریان میں’’گرورجم 

کی تعلیمات کاثریہ ہواکہ  امریتا دیوی کے بعداس کی بیٹیوں سمیت کئی دیگر بشنوئیوں نے اپنی جانوں کے نذرانے  اانابلاتفریق مذہب وملت تعلیمی سہولیات موجودہیں۔

‘‘کےدرخت بچانے کے لیے اپنی ۱۶۰۴پیش کردیے۔ہرعہدمیں قربانیوں کیہ سلسلہ چلتا رہاہے اور چل رہاہے۔کبھی کہیں کوئی کرمااورگورا) ء(میں اپنے گاؤں کے ’’سمّی

کوئی  نہال چند)جانیں تو کہیں  ا۱۹۹۶ پیش کرتی ہوئی دکھائی دیتی ہیں  ہارجاتاہے۔یہ قربانیوں کی فہرست اتنی طویل ہے کہ فردافًرداًان کتذکرہ اء(میں  بازی  پنی جان کی 

اکرناممکن نہیں۔ا

و رجی اا

 

 ش
مھن

ب

فانی کوچھوڑگئے۔موکم ضلع بیکانیرمیں انھی ہندورسومات کے مطابق جلانے  کے بجائے دفن ا۸۵ء میں ا ا۱۵۳۶گوروجم  برس عمرپاکراس جہانِ 

اکردیاگیا:ا

و رجی ا

 

 ش
مھن

ب

پران ا۸۵میں ا۱۵۳۶’’گوروجم  مقام  بیکانیرکے  ضلع  اورموکم  ہوئے  رخصت  دنیاسے  عمرمیں  کی  سالی 

ا[ا4کجسدخاکی،انہی کی تعلیمات کے مطابق سپردخاککیاگیا۔‘‘]

ء کوہندوستان کے ایک مشہورفن کرسلمان خان نے کلاہرن شکارکرنے کی جسارت کی جس کے نتیجہ میں اس پرمقدمہ دائر کیاگیا۔بشنوئی اپنے ا۱۹۹۸اکتوبر یکم

رہااپنی زندگی گزاررہے  ااصولوں کی پاس داری میں مصلحت سے مبرااوراٹل واقع ہوئے ہیں جس کی وجہ سے  سلمان خان کے خلاف مقدمہ آج تک قائم ہے اور وہ ضمانت

اہیں:

کورات کے وقت پونم چندبشنوئی نے انھی ایک کلاہرن شکارکرتے دیکھ لیااوراس کی شکایت پرن ا۱۹۹۸’’یکم اکتوبر

مدعی  ہی  ہوااورن  گواہ منحرف  کوئی  ن  باوجود  کے  ترکوششوں  تمام  کہ  بل  خان گرفتارکرلیے گئے  صرف  سلمان 

ا[ا5مقدمہ سے دستبردارہوا۔‘‘]

اا بھی  میں  دوردرازعلاقوں  وہاں برصغیرکے  نثارموجودہیں  خاطرجاں  درآمدکی  پرعمل  کی تعلیمات  و رجی 

 

 ش
مھن

ب

گوروجم  میں  علاقوں  بشنوئی  تک  کی جہاں  ن 

اتعلیمات اور ان کے پیروکروں کی قربانیاں ایک باقاعدہ تحریک کی صورت اختیارکرگئی ہیں۔ 

کی تقلید میں تین سوتریسٹھ)ا اوران  دوسوچوالیس)۳۶۳امریتادیوی  قربانی کے  ریاست ۱۹۷۴مارچ ا ا۲۶(سال کے بعد۲۴۴(ساتھیوں کے  کو ہندوستانی  ء 

ا داروں  اورجرّی کسان خواتین نے جنگل کے ٹھیکہ  دوردرازدیہات’’رینی‘‘کی باہمت  ایک  ایک علاقہ ہموال کے بھی  کی اورسرکاتراکھنڈ کے ضلع چمولی کے  افسران  ری 

داروں نے مکاران چال چلتے ہوئے درختوں کی کٹا اور دھونس دھمکیوں کو خاطرمیں ن لاتے ہوئے درختوں کی حفاظت کی۔ٹھیکہ  ئی کی خاطرایک ایسادن مکاران چالوں 

 داروں ک خیال تھاکہ خواتین مزاحمت نہیں کرسکیں گی امنتخب کیا  جس دن گاؤں کے سبھی مرددور واقع سرکری دفتر سے وجبات کی وصولی کے لیے گئے ہوئے تھے۔ٹھیکہ
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اورلالچ سے بے نیازکسان خواتین آخری حربہ اپناتے ہوئے درختوں سے لپٹ کرکٹ مرنے کے لیے تیارہوگئیں۔اس وقت تک درختوں کی پہرہ داری میں ا امگرخوف 

امصروف رہیں جب کہ ان کے مردواپس نہیں آگئے۔ نتیجہ یہ ہواکہ حکومت نے اگلے پندرہ سالوں تک درختوں کی کٹائی پرپابندی عائدکردی:

لوگوں نے اس حربہ کواپنایا۔یہ احتجاج برسوں کمیابی سے ا ا’’یہ تحریک اتنی موثرتھی کہ ہمالیہ کے پورے دامن میں

رہااورآخر اگلے ا۱۹۸۰جاری  نے  اندراگاندھی  وزیراعظم  پھرسے ۱۵میں  پوراعلاقہ  تک  )جب  لیے  کے  برسوں 

کٹائی پرپابندی لگادی۔پھراسی تحریک نے عوام کی امنگوں اسرسبزن ہوجائے)پورے ہمالیائی خطے میں درختوں کی ا

 [ا6سے قریب ترین جنگلات کی سرکری پالیسی کوجنم دیا۔‘‘]

روایات کی پیروی میں اتاریخی کتب میں اا اس داستان کو’’چیکوتحریک‘‘کنام بھی دیاگیاہے۔اس ابشنوئیوں کی  اورپیڑپودوں سے محب کی  عوام کی اپنے ماحول 

 ا۱۹۸۱وان چڑھانے کے لیے اتحریک نے جہاں بہت سےمرد راہ نماؤں کوجنم دیا وہاں خواتین  راہ بروں کی بھی کمی دکھائی نہیں دیتی۔سندرلال بہوگنانے چیکوتحریک کوپرا

ا(کلومیٹرکسفرپیدل طے کیا اورجنگلات کی اہمیت کواجاگرکرنے کی بھرپورکوشش کی۔ا۵۰۰۰لیہ کے دامن میں پانچ ہزار)تک ہما ۱۹۸۳سے لے کر

اایک مشہورواقعہ کذکران الفاظ میں آیاہے:اا

کوا بشنوئی  انیل  کرکن  اورسماجی  کسان  ایک  کے  ایک  ا۱۰’’راجستھان  کی  کا روں)ہرن 

 

ن اورچ  ہرن  ہزارکلے 

نسل(کوبچانے کسہرادیاجاتاہے،انھی ایک باراس وقت جان لیواصورت حال کسامناکرناپڑاجب ایک شکاری نے ا

ابعدان کے سرپربندوق تان لی تھی۔کلے ہرن کشکارکرنے کے  

میڈیاسے گفتگومیں انھوں نے  کہا کہ ’’میں ڈرگیاتھا لیکن ہرن کوبچانے کے لیے اپنی جان کوخطرے میں ڈالناضروری ا

ا[ا7تھا،شکرہے کہ ٹیم نے موقع پر پہنچ گئی تھی اور اس شکاری کوگرفتارکرایاتھا۔‘‘]ا

،جنڈکے وطن کے حواے سے بات کی جائے تو یہ درخت پورے برصغیرمیں قدرتی طورپرپایا جاتاہے۔پاکستان میں سندھ، ر لی ،سمّی
جم
ھ
ک

بلوچستان،پنجاب  ااگر

ر لی کے دیس مانے جا
جم
ھ
ک

 ک اورصحرائی خطے جب کہ ایران سعودی عرب اور متحدہ عرب امارات کے بے آب وگیاہ تپتے میدان اورریگ زاربھی 

 
 

 تے ہیں۔اکے خ

 جسے’’ سمی اقدیم عقائد میں جنڈ کی لکڑی کی آگ  مقدس خیال کی جاتی تھی۔ خوشی کے موقع پر اس کے گرد لڑکیاں ایک منفرد اور دل فریب رقص کرتی تھیں

اب بھی پنجاب کے کچھ علاقوں میں یہ رقص باقی  ا‘‘ہی کنام دیا جاتا تھا۔ یہ گیت اکثر شادی بیاہ کے مواقع پر گایا جاتا ہے اور خالصتاً زنان رقص پر مشتمل ہے ۔ پاکستان میں

ے میں اس کے گرد اہے۔ سمی دراصل عورتوں کے لیے مخصوص ہے اور مردوں کے رقص جھومر ک متبادل ہے۔ ایک لڑکی درمیان میں کھڑے ہو کر گاتی ہے اور باقی دائر

اگھوم کر رقص کرتی ہیں اور تالی سے تال دے کر سماں باندھ دیتی ہیں۔ا

مشکل ہے۔کوئی  ایک اسےگجراتی گیت خیال کرتاہے تو کوئی دوسرا اسے پنجابی   اذراا جاننامذکورہ گیت کس زبان میں لکھا گیااورکس نے لکھا،اس کے بارے میں

کو’’ ئم نہیں کی جاسکتی۔نغمہ کہتا ہے مگر شفا اللہ روکڑی کی گائیکی  کے بعد اسے سرائیکی زبان سے منسوب کیاجانے لگا ۔حقیقت یہ ہے کہ کوئی بھی حتمی رائے قاا اس گیت 

 کثیرلسانی گیت‘‘کدرجہ بہ آسانی دیاجاسکتاہے۔

 گانے ک بھی ایک مخصوص انداز ہے۔ ڈھول سمی عموماً ای لوک داستانیں منظوم ہیں اور انھیاہماری لوک داستانوں میں ایک قصہ ڈھول سمی ک بھی ہے۔ ہمار

ا۔شادی بیاہ کے مواقع پر ہی کیا جاتا ہے

الوک گیت گرداناہے:نے اپنی تحقیق کے نتیجہ میں مذکورہ گیت کو پنجابی  اصغر گورواریا

ا:اپنجابی لوک گیت

واری میں  وار  میری  اسمی 

اے سمی  نی  واریاں  امیں 

 ےا
من
س

نی  چانناں  دا  رات  دی  اچن 

ا  

  

ن دل  تے  ااساں   ےاولا 
من
س

نی  اناں 
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 ےا
من
س

نی  کلیاں  لمیاں  اراتاں 

 ےا
من
س

نی  والیاں  ر اں 
م
ھ
گ

اگھڑیاں 

پئا ل 
 ھُ
ب

چوبارے  ھلددےااچے 

ک

ا 

دےا دل  سودے  کریے  ن  انت 

ا دے  سوئے  ھی ا ںوچ 
 
ج
م

اتردیاں 

ج ی ا ں
س

ج ی ا ں 
س

کریے  اگلاں 

واری میں  وار  میری  اسمی 

ا[8]شاعر: نامعلوم

!اب فداہونے کی باری میری ہے۔میں قربان گئی۔اے سمّی میری جان تجھ پرنثار۔ا۔1ترجمہ: ااے سمّی

!چاندنی رات کی چاندنی ہے۔ہم ۔اےا2ا ا۔انے دل نہیں لگانا اسمّی

!3ا ااور بہت ہی زیادہ مشکل صورت حال ہے۔ا لمبی اور کلی ہیں راتیں۔اے سمّی

ا۔ا دلوں ک سودا نہیں کرنا۔اونچے چوبارہ پر پھول کھل رہے ہیں۔ہمیشہ4 

ا۔نالے میں مچھلیاں تیر رہی ہیں تو ہم سچی سچی باتیں کریں۔ا5 

دیکھاجائے تو سوائے اس گیت کے مکھڑاکے کوئی بھی امراس واقعہ سے تال میل نہیں امذکورہ بالاگیت کو اگر محولہ بالاواقعہ کے سیاق وسباق کی روشنی میں اا

ر لی‘‘درخت کے پس منظرمیں جوگیت کسی نے لکھاتھا)اگرلکھاتھا(تووہ گیت دست یاب نہیں ہوسکااورجوگیت گا سے اسرکھتا۔
جم
ھ
ک

ئے گئے بھی زیادہ اہم بات یہ ہے کہ ’’

اءکے واقعہ سے قطعاًکوئی تعلق نہیں بنتا اور یہ نغمات سراسر عشقیہ موضوع کے حامل ہیں۔ا۱۷۷۳  کسی ایک کبھی ہیں ان میں سے

ایک معروف لوک گیت ہے جو اپنی کثیر تہذیبی اور کثیر لسانی خصوصیات کی وجہ سے پہچانا جاتا ہے۔ اس گیت کی جڑیں پنجاب کے ا ‘‘سمی میری وار میں واریا’’

 خطے میں پیوست ہیں، جو تاریخی اور ثقافتی طور پر مختلف اثرات ک مرکز رہا ہے۔

 :کثیر لسانی پہلو

کہ یہ بنیادی طور پر پنجابی زبان میں ہے، لیکن اس میں سرائیکی زبان کے اثرات بھی نمایاں طور پر اس گیت کی سب سے نمایاں کثیر لسانی خصوصیت یہ ہے ا

اور سمجھی جاتی ہیں، وہاں اس گیت ا محسوس کیے جاتے ہیں۔ پنجاب اور جنوبی پنجاب )جہاں سرائیکی بولی جاتی ہے( کی سرحدوں پر یا ان علاقوں میں جہاں یہ دونوں زبانیں بولی

کے الفاظ یا فقرے بھی شامل ہو جاتے ہیں، جو اس کی لسانی پرتوں کو مزید گہرا کر ا dialects  لہجوں اور الفاظ کے ساتھ گایا جاتا ہے۔ بعض اوقات اس میں مقامیکو مختلف

 دیتے ہیں۔ اس طرح، یہ گیت صرف ایک زبان تک محدود نہیں رہتا، بلکہ کئی زبانوں اور لہجوں ک امتزاج بن جاتا ہے۔ا

 :کثیر تہذیبی پہلو

 :گیت میں کئی تہذیبی رنگ شامل ہیں ‘‘سمی میری وار میں واریا’’ا

کردار کے گرد گھومتا  یہ گیت بنیادی طور پر پنجاب کی لوک داستانوں اور ثقافت سے وابستہ ہے۔ سمی ک کردار پنجاب کی لوک کہانیوں ک حصہ ہے اور یہ گیت اسی :پنجابی ثقافت •

 ہے۔ پنجابی رسم و رواج، احساسات اور روزمرہ زندگی کی جھلک اس کے بولوں اور دھن میں ملتی ہے۔ا

ور والہان اپنجاب کی دھرتی صوفیاء کی سرزمین رہی ہے اور لوک ادب پر صوفیان خیالات کے اثرات عام ہیں۔ اس گیت میں بھی بعض اوقات گہرے جذباتی ا :صوفیان رنگ •

 رنگ ملتے ہیں جو کسی حد تک صوفیان کلام سے مشابہ ہو سکتے ہیں۔

فتی ورثے ک اچونکہ پنجاب اور ملحقہ علاقے تاریخی طور پر مختلف ثقافتوں اور مذاہب کے ملاپ ک مرکز رہے ہیں، اس لیے اس گیت میں بھی ایک مشترکہ ثقا :مشترکہ ورثہ •

 احساس پایا جاتا ہے۔ یہ کسی ایک مخصوص گروہ یا مذہب کے بجائے پورے خطے کے لوگوں کے جذبات اور احساسات کی ترجمانی کرتا ہے۔
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کے  ااس گیت کے بولوں اور موسیقی میں دیہی زندگی کی سادگی، محب، جدائی اور انتظار جیسے موضوعات شامل ہوتے ہیں۔ یہ دیہی ثقافت اور وہاں :دیہی زندگی کی عکاسی •

 کی عکاسی کرتا ہے۔ Experiences لوگوں کے جذباتی

کو  Acoustic styleاس گیت کو گانے اور پیش کرنے کے انداز بھی مختلف علاقوں میں مختلف ہو سکتے ہیں۔ یہ مختلف موسیقی کے آلات اور گائیکی کے :مختلف پرفارمنس •

ا نداز کو شامل کیا گیا ہے جو اسے ااپناتا ہے، جو اس کی تہذیبی گوناگونی کو ظاہر کرتا ہے۔ کوک سٹوڈیو جیسے پلیٹ فارمز پر اس کی جدید تشکیل میں بھی مختلف موسیقی کے 

 سے جوڑتا ہے۔ Cultural contextsنئے

اور تہذیبی سرحدوں کو عبور کرتا ہے۔ یہ مختلف زبانوں کے اثرات کو سمیٹے ہوئے  ا‘‘سمی میری وار میں واریا’’اس طرح، ا ایک ایسا لوک گیت ہے جو لسانی 

 اور کثیر لسانی گیت بناتی اپنجاب اور ملحقہ علاقوں کی مشترکہ ثقافت، احساسات اور روایات کی خوبصورت عکاسی پیش کرتا ہے۔ اس کی یہی خصوصیات اسے ایک کثیر تہذیبی

 ہیں۔

 :سمی میری وار میں واری گیت میں کرفرما تہذیبیں یہ ہیں

 پنجابی ثقافتا •

 سرائیکی ثقافت •

 صوفی ثقافت •

 مشترکہ علاقائی ثقافتا •

میں اس کی ا امعاشروںا ابولنے والےزبانیں اگیت میں کثیر لسانی اثرات نمایاں طور پر موجود ہیں، جو اس کی علاقائی جڑوں اور مختلف ا ا‘‘سمی میری وار میں واریا’’

 مقبولیت ک نتیجہ ہیں۔ یہ گیت بنیادی طور پر پنجابی زبان میں ہے، لیکن اس میں سرائیکی زبان کے گہرے اثرات پائے جاتے ہیں۔

 :ان کثیر لسانی اثرات کو درج ذیل صورتوں میں دیکھا جا سکتا ہے

گیت کے بولوں میں پنجابی کے ساتھ ساتھ سرائیکی الفاظ اور فقرے کثرت سے استعمال ہوتے ہیں۔ یہ امتزاج خاص طور پر پنجاب کے جنوبی  :پنجابی اور سرائیکی ک امتزاج •

 جہاں یہ دونوں زبانیں ایک دوسرے پر اثر انداز ہوتی ہیں۔اعلاقوں اور سرائیکی وسیب کے سرحدی علاقوں میں زیادہ واضح ہوتا ہے 

بی( اور سرائیکی گیت کو مختلف علاقوں میں گانے والے فنکار اپنے مقامی لہجے کے مطابق ڈھال لیتے ہیں۔ پنجاب کے مختلف علاقوں )جیسے ماجھی، مالوی، دواا :لہجوں ک تنوع •

 بیلٹ کے مختلف لہجوں ک رنگ گیت کی ادائیگی میں شامل ہو جاتا ہے، جس سے اس کی لسانی گوناگونی بڑھتی ہے۔ا

گیت کو وسیع تر ابعض الفاظ ایسے ہیں جو پنجابی اور سرائیکی دونوں زبانوں میں مشترک ہیں یا ان میں بہت کم فرق پایا جاتا ہے۔ ایسے الفاظ ک استعمال  :vocabulary مشترکہ •

 سامعین کے لیے قابل فہم بناتا ہے۔ا

 والے فنکار بھی اسرائیکی زبان کی اپنی مخصوص صوتیات اور تلفظ ک انداز ہے، جو گیت کی ادائیگی میں شامل ہو کر اسے ایک خاص رنگ دیتا ہے۔ پنجابی بولنے :صوتی اثرات •

 بعض اوقات سرائیکی الفاظ یا طرزِ ادا کو اپنا لیتے ہیں۔

کے الفاظ بھی شامل ہو سکتے ہیں، جو اسے مزید کثیر ا dialects بعض اوقات، بہت ہی مقامی سطح پر، گیت میں ارد گرد کی دیگر علاقائی بولیوں یا :ک شمول dialects مقامی •

 لسانی بنا دیتا ہے۔

اس ا‘‘واریاسمی میری وار میں  ’’یہ لسانی امتزاج قدرتی طور پر جغرافیائی قربت، ثقافتی تبادلے اور ان علاقوں میں رہنے والے لوگوں کے میل جول ک نتیجہ ہے۔

یک وسیع تر علاقائی پہچان ک حصہ بات ک جیتا جاگتا ثبوت ہے کہ کس طرح لوک گیت لسانی سرحدوں سے ماورا ہو کر مختلف زبانوں کے عناصر کو اپنے اندر سمو لیتے ہیں اور ا

 بن جاتے ہیں۔ یہ کثیر لسانی اثرات ہی اس گیت کی دلکشی اور مقبولیت میں اضافہ کرتے ہیں۔

ک تہذیبی پس منظر خطہ پنجاب کی صدیوں پرانی عوامی روایات، لوک داستانوں اور دیہی زندگی سے گہرا تعلق رکھتا ہے۔ یہ گیت  ا‘‘سمی میری وار میں واریا’’

 :درج ذیل ہیں صرف دھن اور بولوں ک مجموعہ نہیں، بلکہ اپنے اندر ایک بھرپور تہذیبی تاریخ سموئے ہوئے ہے۔ اس گیت کے تہذیبی پس منظر کے اہم عناصر
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نامی کردار سے ہے۔ یہ داستانیں نسل در نسل سینہ بہ ا ا‘‘سمی’’اس گیت ک سب سے مضبوط تعلق پنجاب کی مشہور لوک داستانوں اور خاص طور پر ا :لوک داستانوں سے تعلق •

اور اس سے وابستہ کہانی کو زندہ رکھا ہے۔ سمی کی کہانی، اس کے جذبات اور اس کے گر اور اس گیت نے اس کردار  د بننے والی روایات گیت کے اسینہ منتقل ہوتی رہی ہیں 

 بولوں میں منعکس ہوتی ہیں۔ا

کی عکاسی ملتی ہے۔ یہاں کی زرعی زندگی، میل جول، رسم و ا Pulsationگیت کے بولوں اور اس کی سادی مگر پر اثر دھن میں پنجاب کے دیہیا :دیہی زندگی اور معاشرت •

ک اہم جزو ہیں اور اس  Pulsationرواج، اور لوگوں کے سادہ مگر گہرے جذباتی رشتے گیت ک حصہ بنتے ہیں۔ محب، جدائی، انتظار اور وصل کی آرزو جیسے موضوعات دیہیا

 گیت میں نمایاں ہیں۔

ان ا :مشترکہ تہذیبی ورثہ • اور ذیلی ثقافتیں شامل ہیں۔ سرائیکی وسیب کی ثقافت بھی اس سے جڑی ہوئی ہے۔ یہ گیت  پنجاب ایک وسیع خطہ ہے جس میں مختلف علاقے 

 کو ایک لڑی میں پروتا ہے۔ طبقاتعلاقوں کے لوگوں کے مشترکہ تہذیبی ورثے کی نمائندگی کرتا ہے۔ یہ لسانی حد بندیوں سے اوپر اٹھ کر مختلف 

براہ راست صوفی کلام نہیں، لیکن اس کے  ا‘‘سمی میری وارا’’اور ان کی شاعری ک گہرا اثر ہے۔ اگرچہ اتعلیمات اے کرام کےپنجاب کی ثقافت پر صوفیاا :صوفیان رنگ ک اثرا •

محب اور جدائی کے کرب ک بیان بعض اوقات صوفیان رنگ اختیار کر لیتا ہے۔ یہ پنجاب کی اس وسیع ثقافتی روایت ک ا unconditional والہان انداز، محبوب کے لیےا

 حصہ ہے جہاں دنیاوی محب میں بھی ماورائی رنگ تلاش کیا جاتا ہے۔

 ایہ گیت کسی ایک شاعر کی تخلیق ہونے کے بجائے عوامی سطح پر مقبول ہوا اور وقت کے ساتھ ساتھ اس میں اضافے اور تبدیلیاں ہوتی رہیں۔ یہا :عوامی جذبات ک اظہار •

 اج کی عکاسی کرتی ہے۔ا مزعوام کے اجتماعی جذبات، ان کی خوشیوں، غموں، امیدوں اور مایوسیوں ک ترجمان بن گیا۔ اس طرح یہ عوام کی آواز بن گیا جو ان کے تہذیبی

میں اسے شوق سے گایا جاتا رہا ہے۔ یہ  احلقہماضی میں یہ گیت مختلف دیہی تقریبات، میلوں اور گیدرنگز ک حصہ رہا ہو گا۔ خاص طور پر خواتین کے :رسم و رواج میں شمولیت •

 اس گیت کی ثقافتی جڑوں کو مزید مضبوط کرتا ہے۔

اور ایک ایسے  ا‘‘سمی میری وار میں واریا’’ صرف ایک گیت نہیں، بلکہ پنجاب کی زرخیز دھرتی، یہاں کے باسیوں کے سچے جذبوں، ان کی مشترکہ روایات 

ا ہے۔تہذیبی ورثے کی علامت ہے جو آج بھی زندہ ہے۔ اس ک تہذیبی پس منظر اسے محض تفریح ک ذریعہ بننے کے بجائے ایک ثقافتی شناخت عطا کرتا

امیں ملتاہے جس کے بول یہ ہیں:رونالیلیٰ اور دینا لیلیٰ کی آوازا گیتقدیم ترین گائیکی کے حوالے سے دیکھاجائے تویہ 

وارا میری  واریسمّی  میں  ا، 

اے سمّی  نی  آں  واری  امیں 

ا

ا ی 

ی گلِ

ی 

ی گلِ

ا اے  سمّی  نی  اے   
ی

 

م
اب

ا نی  دھریے  کے  سنبھل  اےپیر  اسمّی 

ا

آںا سمی  وے    ں 

 

ٹ گل  دے  ااوٹھاں 

اےا سمی  لتاڑیاوے  باغ  ا[9]اوٹھاں 

امیں ملتی ہے جس کے بول مندرجہ بالا گیت سے مختلف ہیں:آوازانسوانی انامعلوم پراپی ٹی وی ایک اورقدیم گائیکی ا

واری میں   ، وار  میری  اسمّی 

اے سمّی  نی  آں  واری  امیں 

ا

اے سمّی  نی    
ی

 

م
ب ی  

ی گلِ

ی 

ی گلِ

ا

ا سنبھل  اپیر  ا  اےسنبھل  سمّی  نی  دھریے  اکے 
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ا

آںا سمّی  ول  شور  جاندے    تے  الدی 

اشورداحا اکم  ا  سمّی آںزوروال  ا[10] 

اکی آوازمیں ملتاہے: شرافت علی خان بلوچعہدِحاضرمیں یہ گیت بہت زیادہ تبدیلیوں کے ساتھ ا

واری میں   ، وار  میری  اسمّی 

اے سمّی  نی  آں  واری  امیں 

ا واریاپہلی  اپہلی  ہاریا  ادل 

میں اتے  اے  سمّی  نی  اہاریاں 

اےا  سمّی  نی  چانڑاں  دا  رات  دی  اچنّے 

اےا سمّی  نی  لاونڑاں    

  

ن دل  تے  ااسّاں 

اںراتا اےا  سمّی  نی  کلیاں  المبیاں 

اے سمی  نی  والیاں  ر اں 
م
ھ
گ

اگھڑیاں 

ھلددے

ک

پئ  ل 
ھ
ُ
ب 

چوبارے  ی  ااچُ 

ن انت  دےا  دل  کریے  اسودے 

ھی ا ں
 
ج
م

تردیاں  دریادے  اوچِ 

ا کریے  ج ی ا ںگلاں 
س

ج ی ا ں 
س

ا

وگیاریاں گلی  اگلی  اےا  سمی  انی 

اےا سمّی  نی  ہاریاں  اگوں  کی  دا   [11]دل 

اکی آوازمیں بھی گایاگیاہے جس کے بول مزیدتبدیلی کی زدمیں آگئے ہیں۔ شفاءاللہ خان روکھڑیاموجودہ زمانے میں یہ گیت 

اردوزبان اکوک سٹوڈیوزمیں ا اردوا اعمیرجیسوالایہ گیت اکے اشعارکی آمیزش کے ساتھ اگائے گئے گیت میں  نے سرائیکی زبان میں ا ااور قرۃ العین بلوچ انے 

اگایاہے:ا

واری میں  وار  میری  اسمی 

 
من
س

نی  واریاں  اےامیں 

 ےا
من
س

نی  چانناں  دا  رات  دی  اچن 

 ےا
من
س

نی  لاوناں    

  

ن دل  تے  ااساں 

 ےا
من
س

نی  کلیاں  لمیاں  اراتاں 

 ےا
من
س

نی  والیاں  ر اں 
م
ھ
گ

اگھڑیاں 

ھلددےا

ک

پئ  ل 
 ھُ
ب

چوبارے  ااچے 

دےا دل  سودے  کریے  ن  انت 

ھی ا ں
 
ج
م

تردیاں  دے  سوئے  اوچ 

ج ی ا ں
س

ج ی ا ں 
س

کریے  اگلاں 

واریا میں  وار  میری  ا[12]سمی 
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 مان نے بھی  بعض ترامیم کے ساتھ گایاہے۔ 

م 
م

ااسی گیت کو ہندوستان میں ہنس راج ہنس اور ہرب

‘‘ امیںگیت ’’سمّی میری وار میں واری‘‘ ردو،پنجابی اورسرائیکی تینوں زبانوں میں بہ طور فعل ماضی مطلق اا’’واری‘‘لفظکی اصل سنسکرت زبان ہے۔الفظ ’’سمّی

ہواہے۔ (استعمال  مؤنث  ہیں۔ ا)واحدمتکلم  ہوئے  استعمال  ساتھ  کے  معنویت  یکساں  میں  زبانوں  تینوں  مذکورہ  اسمابھی  ’’چوبارے‘‘اور’’دل‘‘جیسے 

دونوں زبانوں میں یکساں معنویت کحامل ہے۔ ’’نی‘‘الفظ’’میری‘‘اردواورپنجابی  الفا اکہ اپنجابی زبان میں استعمال کیاجاتاہے جب ااور’’سوئے‘‘لفظ  اورسرائیکی اباقی  ظ پنجابی 

امستعمل ہیں۔ کہیں یکساں املاکے ساتھ تو کہیں  معمولی تبدیلی کے ساتھ میں زبان 

عوامل  یعنیا کہ یہ گیت کثیرلسانی  دامن میں سمیٹے ہوئے ہے بل  اپنے  کو  اندر بہت سی تہذیبوں  اپنے  ن صرف  بالاگیت  کہ مذکورہ  اسماکہاجاسکتاہے  ،افعال ا 

 کثیرتہذیبی اورکثیرلسانی اہمیت سے انکارنہیں کیاجاسکتا۔اورتراکیب کحامل بھی ہے،لہٰذااس گیت کی 

 حوالہ جاتا

دم ترقی پریس،جونا۔1ا
م
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